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บทที ่1 
บทน ำ 

 
1.1 ทีม่ำและควำมส ำคญัของปัญหำ 
 
 พระพุทธศาสนาได้มีส่วนช่วยในการกล่อมเกลาจิตใจของมนุษยท่ี์มกัจะถูกครอบง าด้วย
อ านาจกิเลสต่าง ๆ เช่น ความโลภ ความโกรธ ความหลง หรืออ านาจของการยึดถือในเร่ืองส่ิงล้ีลบั 
จนจิตใจไม่เป็นอิสระตอ้งตกอยูใ่นอ านาจของส่ิงเหล่านั้น แต่เม่ือพระพุทธศาสนาอุบติัข้ึนพร้อมกบั
หลักพุทธธรรม พระพุทธศาสนาจึงเปรียบเสมือนเป็นศาสนาแห่งปัญญา ประเทศไทยเป็นอีก
ประเทศหน่ึงท่ีมีประชาชนนบัถือพระพุทธศาสนาจ านวนมาก เน่ืองจากชาวพุทธเช่ือวา่พระพุทธเจา้
ทรงเนน้หลกัค าสอนตามศีล สมาธิ และปัญญา (Kanai, 2002) โดยยืนอยูบ่นเหตุและผลเสมอซ่ึงคน
ไทยท่ีนับถือศาสนาพุทธอย่างเคร่งครัดได้อาศยัหลกัดงักล่าวไปใช้ในชีวิตประจ าวนัและยงัเป็น
เคร่ืองยึดเหน่ียวทางดา้นจิตใจใหก้บัมนุษยท่ี์มีความสัมพนัธ์กบัวิถีชีวิตของคนไทยและเป็นพื้นฐาน
ของสังคมไทยมาช้านานอีกทั้งยงัท าให้สังคมไทยเกิดความมัน่คง เกิดความสงบสุข เกิดความรัก 
ความสามคัคี เกิดความเป็นหน่ึงเดียวของคนในชาติและยงัเป็นสัญลกัษณ์ท่ีสะทอ้นให้เห็นถึงส่ิงท่ีดี
งาม ส าหรับประเทศไทย พบวา่ มีการติดต่อรับเอาพุทธศาสนาจากประเทศศรีลงักาในสมยัสุโขทยั
ประมาณพุทธศตวรรษท่ี 18 และนับตั้งแต่นั้นเป็นต้นไปไทยและศรีลังกาก็มีการติดต่อในด้าน           
พระศาสนามาอย่างต่อเน่ือง คณะสงฆ์ไทยยุคแรกท่ีรับการอุปสมบทจากประเทศศรีลงักาเรียกว่า                
“ลงักาวงศ”์ คร้ันเม่ือพุทธศาสนาในประเทศศรีลงักาถูกกวาดลา้งเม่ือปี พ.ศ. 1570 กษตัริย ์ศรีลงักา
ตอ้งการฟ้ืนฟูพุทธศาสนาข้ึนใหม่ จึงได้ส่งกุลบุตรชาวศรีลงักามารับการอุปสมบทจากคณะภิกษุ
สงฆไ์ทย เรียกพระภิกษุศรีลงักาในสังกดัน้ีวา่ “สยามนิกาย” จะเห็นไดว้า่ทั้งไทยและศรีลงักาต่างก็มี
ความสัมพันธ์ในด้านพระศาสนาฉันมิตร เม่ือคณะสงฆ์ของฝ่ายใดฝ่ายหน่ึงขาดสูญไปฝ่ายท่ี         
คณะสงฆย์งัมัน่คงก็ใหห้ยบิยมืสายการบวชดว้ยดีเสมอมา(Kanai, 2002) 
 การบวชในพระพุทธศาสนาของไทยมีหลกัเกณฑ์ท่ีถือปฏิบติักนัมาคือ เม่ือชายไทยอายุครบ 
20 ปีบริบูรณ์จะตอ้งเขา้รับการบวชเป็นภิกษุสงฆ์เพื่อศึกษาหลกัธรรม ค าสอน พระธรรมวินยัของ
พระพุทธเจา้ สืบสานวฒันธรรมประเพณีและยงัเป็นการแสดงให้เห็นถึงความกตญัญูกตเวทีต่อบิดา
มารดาดว้ย ภิกษุสงฆไ์ดเ้ขา้มาศึกษาหาความรู้ในดา้นพระธรรม เป็นการเรียนรู้โลกธรรมะ ท าใหค้น
ด าเนินชีวิตอยู่ในศีลธรรม มีสติปัญญา มีวินัย และอยู่ในหลักทางสายกลางตามหลักค าสอนใน
พระพุทธศาสนา อย่างไรก็ตามจากหลกัฐานทางประวติัศาสตร์ท่ีผ่านมานั้นไม่ปรากฏว่าประเทศ
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ไทยเคยมีภิกษุณีสงฆม์าก่อนท าให้โครงสร้างพุทธบริษทัในประเทศไทยมีเพียง 3 บริษทัเท่านั้น คือ 
ภิกษุ อุบาสก และอุบาสิกา ส่วนสตรีในสมยัพุทธกาลจะเป็นผูห้ญิงท่ีมีความเพียบพร้อมในการเป็น
แม่บา้นแม่เรือน มีหนา้ท่ีรับผิดชอบในเร่ืองของความเป็นอยูข่องคนภายในบา้น ท าให้สตรีถูกจ ากดั
สิทธิ หน้าท่ีและสถานภาพของตนเอง แต่ผูช้ายส่วนใหญ่เม่ือออกบวชแลว้ก็จะจาริกแสวงบุญ เช่น 
พระอานนท์ได้ออกบวชพร้อมกบัเจา้ชายอนุรุทธะและอุบาลี เม่ือท่านบวชแล้วได้ฟังโอวาทจาก 
พระปุณณมนัตานี จนบรรลุเป็นพระโสดาบนัท่ีเป็นเอตทคัคะในทางผูเ้ป็นพหูสูตและเป็นบุคคล
หน่ึงท่ีสืบทอดหลกัพระธรรมค าสอนทางพระพุทธศาสนาไว ้ส่วนสตรีท่ีสนใจมีความศรัทธาท่ีจะ
ขอเขา้รับการบวชเพื่อบรรลุในพระธรรมค าสอนทางพระพุทธศาสนาก็มีเป็นจ านวนมาก ซ่ึงสถานภาพ
สตรีไทยในอดีต นับตั้งแต่สมยัอยุธยาจนมาถึงสมยัรัตนโกสินทร์ยุคปรับปรุงประเทศยงัไม่ไดรั้บ 
การยกยอ่งหรือเปิดโอกาสใหมี้สิทธิเท่าเทียมกบัชาย และต ่าตอ้ยกวา่บุรุษหลายดา้น  
 สาเหตุท่ีท าให้สตรีไทยไม่ได้รับความเท่าเทียมเช่นน้ี มีสาเหตุมาจากอิทธิพลคติทางพุทธ
ศาสนา ขนบธรรมเนียมประเพณีในสังคมไทย และการก าหนดสิทธิทางกฎหมายในดา้นอิทธิพลคติ
ทางพุทธศาสนามีรากฐานความคิดท่ีวา่สตรีเพศเป็นผูก่้อให้เกิดกิเลสแก่บุรุษซ่ึงเป็นอุปสรรคส าคญั
ในการท่ีบุรุษเพศจะเอาชนะสู่การหลุดพน้ เม่ือคติทางพุทธศาสนาไดก้ าหนดสถานภาพของสตรีให้
เป็นเช่นนั้นจึงเกิดความคิดตามมาอีกวา่การเป็นเพศชายหรือเพศหญิงนั้นสืบเน่ืองมาจากผลบุญและ
ผลกรรม การเป็นสตรีเป็นผลจากการท่ีไดท้  ากรรมสะสมมาในอดีตจึงตอ้งเกิดมาเป็นหญิงเพื่อชดใช้
กรรมผลจากคติทางพุทธศาสนาจึงท าให้ฐานะของสตรีถูกก าหนดให้ต ่ากว่าบุรุษ แม้ในสมัย
พุทธกาลสตรีสามารถบวชเป็นภิกษุณีได้ แต่ต่อมาการบวชเป็นภิกษุณีได้ถูกยกเลิกท าให้สตรีมี
โอกาสแตกต่างจากบุรุษ เช่นมิให้สตรีบวชเป็นภิกษุได้ (ปิยะนาถ องัควาณิชกุล, 2560) และใน
ปัจจุบนัสังคมไดมี้การให้ความส าคญักบับทบาทของสตรีมากยิง่ข้ึนโดยคณะกรรมการนโยบายและ
ยทุธศาสตร์การพฒันาสถานภาพสตรีแห่งชาติ(กยส.) ไดแ้ต่งตั้งคณะอนุกรรมการจดัท าแผนพฒันา
สตรี จดัท าแผนพฒันาสตรีในช่วงแผนพฒันาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ ฉบบัท่ี 11 (พ.ศ. 2555 -2559)    
ซ่ึงได้ให้ความส าคญัในการส่งเสริมและพฒันาศกัยภาพของสตรีในด้านต่าง ๆ ทั้งด้านการเมือง  
การบริหาร ความเสมอภาค ดา้นเศรษฐกิจและดา้นสังคม (ขวญัตา เบญ็จะขนัธ์, 2559)   
 ประเทศไทยแม้ประชาชนส่วนใหญ่นับถือพุทธศาสนาแต่ด้วยความหลากหลายทาง
วฒันธรรมท่ีเป็นตวัห่อหุ้มหลกัอนัเป็นแก่นแทข้องพุทธศาสนา ท าให้กระแสวฒันธรรมต่าง ๆ ใน
โลกยุคโลกาภิวตัน์ท าให้ความเขา้ใจในพุทธศาสนาเป็นความเขา้ใจเพียงภายนอกส่งผลถึงการถือ
ปฏิบติัดว้ยความเขา้ใจในทางท่ีผิดต่อหลกัค าสอนในพุทธศาสนา ประกอบกบัพุทธศาสนาท่ีมีการ
แตกแยกออกเป็นนิกายต่าง ๆ ลว้นเป็นปัจจยัท่ีก่อใหเ้กิดการเลือกปฏิบติัต่อสตรีในพุทธศาสนา ทั้งท่ี
มนุษยมี์ศกัยภาพในอิสรภาพต่อการพฒันาตนเองอีกทั้งเป็นศาสนาท่ีบุคคลมีสิทธิท่ีจะปฏิบติัตาม   
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ค าสอนแห่งพระพุทธศาสนาไดโ้ดยปราศจากการเลือกปฏิบติัดว้ยเหตุแห่งความแตกต่างทางดา้น
เพศ วรรณะ เช้ือชาติ อายุ ดังนั้นถ้าสิทธิในการพฒันาตนเองถูกกีดกั้นหรือถูกจ ากัดไม่ว่าจะใน
รูปแบบใดก็ตามยอ่มเป็นสิทธิอนัชอบธรรมท่ีจะด้ินรน ขวนขวายเพื่อให้ไดสิ้ทธินั้นโดยเฉพาะสิทธิ
ของสตรีในพุทธศาสนาดว้ยการหยิบยกเอาเร่ืองของวฒันธรรม ศาสนา และกฎหมายข้ึนมาวิเคราะห์
เพื่อเป็นแนวทางอธิบายและแสวงหาค าตอบต่อปัญหาสิทธิเสรีภาพในวถีิชีวิตของมนุษยแ์ละสังคม
จากกติกาของสังคมท่ีเก่ียวกบัความเช่ือทางศาสนา เน่ืองจากวฒันธรรม ความเช่ือ ไดก่้อให้เกิดจารีต
ประเพณีท่ีเป็นกรอบปฏิบติัของคนในสังคม และแมค้วามเช่ือในพุทธศาสนาท่ีแตกต่างกนัท าให้
คณะสงฆ์ไทยแบ่งเป็นนิกายประกอบกบัวิธีปฏิบติัตามความเช่ือท่ีแตกต่างกนัท าให้เกิดขอ้ขดัแยง้
ข้ึนในสังคมแห่งสงฆ์ จึงเป็นหน้าท่ีของกฎหมายท่ีจะเขา้ไปเป็นกลไกก ากบัดูแลพฤติกรรมของ
ประชาชนรวมถึงคณะสงฆ ์(พรพรรณ จยัสิทธ์ิ, 2547) 
 เน่ืองจากคณะสงฆถื์อวา่เป็นพลเมืองของประเทศอีกฐานะหน่ึงจึงตอ้งถูกก ากบัและปกครอง
โดยกฎหมาย ประกอบกบัพระราชบญัญติัคณะสงฆเ์ป็นขอ้บงัคบัท่ีใชค้รอบคลุมถึงทุกคนแมไ้ม่ได้
บวชเป็นพระสงฆก์็ตามซ่ึงหากพิจารณาวา่พระวินยัตามพระไตรปิฎกถือวา่เป็นธรรมนูญของสงฆท่ี์
วางกฎเกณฑใ์ห้พระสงฆอ์ยูร่่วมกนัดว้ยดีให้มีการปฏิบติัเป็นไปในทิศทางเดียวกนัหากพิจารณาการ
สืบทอดเผยแผ่ค  าสอนของพระพุทธศาสนาแลว้จะพบวา่ในพระธรรมวินยันั้นภิกษุณี สามเณรี ถือ
เป็นสมาชิกแห่งสงฆ์ในพุทธศาสนาด้วยเช่นกัน โดยเฉพาะพุทธศาสนาในประเทศไทยท่ีถูก
วฒันธรรม ความเช่ือและประเพณีปฏิบติัของศาสนาฮินดูท่ีมีทศันคติต่อสตรีในดา้นลบท่ีถือปฏิบติั
โดยพราหมณ์นบัตั้งแต่สมยัอยุธยาส่งผลให้บทบาทของผูห้ญิงไทยตกอยูภ่ายใตก้ติกาทางสังคมท่ี
ผูช้ายเป็นผูก้  าหนดข้ึนทั้งส้ิน ดงันั้นผูห้ญิงในสังคมไทยในพื้นท่ีทางศาสนาจึงมีสถานะเพียงผูป้ฏิบติั
ศาสนาโดยไม่มีโอกาสในการเป็นผูสื้บศาสนาเหมือนกบัผูช้าย แมว้า่ภิกษุณีจะเป็นหน่ึงในสมาชิก
แห่งสงฆ์และเป็นหน่ึงในพุทธบริษทัทั้งส่ีแห่งพระพุทธศาสนาซ่ึงพระพุทธองค์ทรงก าหนดไวใ้ห้
เป็นผูสื้บทอดค าสอนแห่งพระพุทธศาสนา ไดแ้ก่ ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา(พรพรรณ จยัสิทธ์ิ, 
2547) 
 ต่อมาเม่ือสถาบนัสงฆ์ไทยอยูภ่ายใตก้ารปกครองแห่งพระราชบญัญติัคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 
โดยมีมหาเถรสมาคมซ่ึงเป็นองคาพยพหน่ึงแห่งสถาบนัสงฆ์ไทยตามมาตรา 18 ท าหน้าท่ีในการ
ปกครองสงฆ์ไทยให้เป็นไปโดยเรียบร้อยและมีอ านาจในการออกขอ้บงัคบั วางระเบียบ หรือออก
ค าสั่งท่ีไม่ขดัหรือแยง้กบัพุทธบญัญติัหรือพระธรรมวินยั ท าให้การรับบุคคลเขา้เป็นสมาชิกแห่งสงฆไ์ทย
จึงตอ้งปฏิบติัตามหลกัเกณฑ์ท่ีก าหนดโดยมหาเถรสมาคมท่ีอาศยัอ านาจแห่งพระราชปัญญติัคณะสงฆ ์ 
พ.ศ. 2505 ดงันั้นค าวินิจฉัยของมหาเถรสมาคมซ่ึงมีสมเด็จพระสังฆราชฯ เป็นประธานกรรมการ
มหาเถรสมาคมท่ีออกโดยอาศยัอ านาจแห่งพระราชบญัญติัคณะสงฆพ์.ศ. 2505 ตามความในมาตรา
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12 ในการประชุมคร้ังท่ี 28/2527 และคร้ังท่ี 18/2530 ท่ีประกาศห้ามภิกษุสงฆ์ท าพิธีอุปสมบทแก่
สตรีเป็นภิกษุณีและพระวรธรรมคติสมเด็จพระญาณสังวรสมเด็จพระสังฆราชสกลมหาสังฆปริณา
ยก เม่ือวนัท่ี 27 พฤษภาคม 2544 ท่ีทรงหา้มภิกษุบวชสตรีเป็นภิกษุณี และใหถื้อเป็นแนวทางปฏิบติั
แห่งคณะสงฆเ์ถรวาทในประเทศไทยเป็นค าสั่งท่ีออกโดยอาศยัอ านาจตามพระราชบญัญติัคณะสงฆ ์
พ.ศ. 2505 สงฆ์ไทยจ าตอ้งถือปฏิบติัตามในฐานะท่ีเป็นพลเมืองแห่งรัฐ อน่ึงส าหรับการบวชสตรี         
ท่ีเรียกว่า อฏัฐวาจิกอุปสัมปทาซ่ึงเป็นการบวชในส านักสงฆ์โดยสงฆ์สองฝ่ายกล่าวคือในส านัก
ภิกษุณีสงฆ์และในส านักภิกษุสงฆ์ โดยมีพระปวตัตินีเป็นพระอุปัชฌายใ์นฝ่ายส านักภิกษุณีสงฆ ์ 
ซ่ึงภิกษุณีจะท าหน้าท่ีในการสอบถามอนัตรายิกธรรมเพื่อประกาศให้สงฆ์ทราบก่อนท่ีจะน าไปสู่
การอุปสมบทในส านกัภิกษุสงฆต์ามขั้นตอนแห่งพุทธบญัญติั แต่เน่ืองจากพระปวตัตินีในฐานะผูท้  า
การบรรพชาอุปสมบทแก่สตรีนั้นจ าต้องได้รับการแต่งตั้งโดยสงฆ์เช่นเดียวกับฝ่ายภิกษุสงฆ์ท่ี          
พระอุปัชฌายต์อ้งไดรั้บการแต่งตั้งโดยสงฆ ์(พรพรรณ จยัสิทธ์ิ, 2547) 
 เม่ือไม่ปรากฏหลกัเกณฑ์แห่งพระราชบญัญติัคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 ว่าด้วยการแต่งตั้งและ
อ านาจหน้าท่ีของปวตัตินี เพื่อท าหน้าท่ีในการท าการบรรพชาอุปสมบทแก่สตรีเป็นภิกษุณีให้
สอดคล้องต้องตามพุทธบญัญติัแล้ว จึงเกิดขอ้ขดัแยง้ต่อการอุปสมบทในฝ่ายส านักภิกษุณีสงฆ ์        
ซ่ึงหากเปรียบเทียบกบักรณีของพระอุปัชฌายผ์ูท้  าหน้าท่ีบรรพชาอุปสมบทแก่สามเณรและภิกษุ
แล้วจะพบว่าหากพระอุปัชฌาย์มิได้รับการแต่งตั้ งให้ถูกต้องตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ ์         
พ.ศ. 2505 มาตรา 23 จะท าการบวชแก่ผูใ้ดมิได้แมว้่าจะเป็นการอุปสมบทโดยพระอุปัชฌายข์อง
ต่างประเทศก็ตามแต่เม่ือมิไดรั้บการแต่งตั้งให้เป็นพระอุปัชฌายต์ามพระราชบญัญติัน้ีแมว้า่การบวช
จะกระท าถูกตอ้งตามพระวนิยัหาไดเ้ป็นภิกษุสงฆท่ี์ถูกตอ้งตามกฎหมายไทยไม่ตามค าพิพากษาศาล
ฎีกาท่ี 378/2499 (พรพรรณ จยัสิทธ์ิ, 2547) 
 ท่ามกลางกระแสการแสดงความเห็นและเหตุผลท่ีแตกต่างกนันั้นฝ่ายท่ีไม่เห็นดว้ยไดย้ึดถือ
พระไตรปิฎกวา่การอุปสมบทภิกษุณีในปัจจุบนัวา่ไม่สามารถจะท าได ้เน่ืองจากภิกษุณีสงฆสู์ญส้ิน
ไปแล้วในการบวชพระภิกษุณีให้ถูกตอ้งนั้นจะตอ้งบวชด้วยภิกษุณีสงฆ์ก่อนแล้วจึงมีภิกษุสงฆ์
รับรอง แต่ปัจจุบนัภิกษุณีสงฆ์ขาดสูญไปแล้ว ส าหรับเหตุผลของฝ่ายท่ีสนับสนุนให้มีการบวช
ภิกษุณีข้ึนในสังคมไทยไดช้ี้ให้เห็นตวัอยา่งของภิกษุณีสงฆป์ระเทศศรีลงักาซ่ึงไดรั้บการอุปสมบท
โดยภิกษุณีสงฆ์และภิกษุสงฆ์ฝ่ายมหายานท่ีประเทศไตห้วนัวา่ขั้นตอนต่าง ๆ เป็นไปอย่างถูกตอ้ง
ตามกระบวนการบวชภิกษุณีตั้ งแต่ขั้นเป็นสามเณรี สิกขมานา ซ่ึงเป็นการสืบต่อภิกษุณีสงฆ ์         
ในปัจจุบนัปัญหาการอุปสมบทเป็นภิกษุณีไดห้รือไม่ไดใ้นสังคมไทยเป็น “เร่ืองร้อน” ท่ีเร่ิมปะทุข้ึน
แลว้ในระยะน้ีและไดมี้การเคล่ือนไหวดว้ยการรณรงค์ทางส่ือมวลชน มีการบรรยายอภิปราย การ
วพิากษว์ิจารณ์และเรียกร้องข้ึนโดยอา้งสิทธิทางกฎหมายผา่นสถาบนัการเมืองและผา่นทางสถาบนั
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สงฆ์รวมทั้งสถาบนัการศึกษา เป็นตน้ เพื่อหาแนวร่วมสนบัสุนนอยูเ่สมอปรากฏการณ์น้ีนบัแต่จะ
รุนแรงจนกลายเป็นขอ้พิพาทขอ้ถกเถียงและเป็นปัญหาทางสังคมสงฆข์องพุทธศาสนิกเถรวาทไทย 
จึงจ าเป็นตอ้งมีการศึกษาหาค าตอบหรือมาตรการจากแหล่งความรู้ท่ีเช่ือถือไดพ้ฒันาการของภิกษุณี
ในพระพุทธศาสนา การท่ีจะเขา้ใจและเห็นปัญหาเก่ียวกบัภิกษุณีในพระพุทธศาสนาอยา่งถูกตอ้ง
และสามารถหาทางท่ีจะแกไ้ขอนัเหมาะสมสอดคลอ้งกบัธรรมวนิยั(พลเผา่ เพง็วภิาส, 2561)  
 ทั้งน้ีเพราะภิกษุณี เป็นค าท่ีใชเ้รียก นกับวชหญิงในพระพุทธศาสนา ซ่ึงเป็นค าศพัทเ์ฉพาะใช้
กบัสตรีท่ีไดอุ้ปสมบทแลว้ หรือพระผูห้ญิงในทางพระพุทธศาสนา แต่มีลกัษณะต่างจากแม่ชี เพราะ
แม่ชีเป็นเพียงอุบาสิกาหรือพุทธศาสนิกชนผูห้ญิงท่ีถือศีล 8 ข้อ แต่ภิกษุณีจะตอ้งถือศีล 311 ข้อ
ส าหรับภิกษุณีจะมีอยู่สองลักษณะ คือ 1) ภิกษุณีฝ่ายเถรวาท ในสายเถรวาทสืบวงศ์มาแต่สมัย
พุทธกาลด้วยการบวชท่ีถูกตอ้งตามพระวินัยปิฎกเถรวาทจากสงฆ์ทั้งสองฝ่าย และ 2) ภิกษุณีฝ่าย
มหายาน เป็นภิกษุณีท่ียงัสืบทอดการบวชภิกษุณีมาจนปัจจุบนัส่วนการบวชเป็นภิกษุณีนั้นจะตอ้ง
ผา่นการบวชเป็นสิกขมานา คือ เป็นสามเณรีท่ีจะตอ้งถือศีล 6 ขอ้อยา่งเคร่งครัดเป็นเวลาสองปีโดย
ถา้หากศีลขาดแมแ้ต่ขอ้เดียวจะตอ้งเร่ิมนบัใหม่ การบวชเป็นสิกขมานานั้นจะบวชไดต้อ้งมีอายุครบ 
18 ปี ส่วนการอุปสมบทนั้นจะตอ้งเขา้รับการอุปสมบทในฝ่ายของภิกษุณีสงฆ์ก่อนแลว้ไปเขา้พิธี
อุปสมบทในฝ่ายภิกษุสงฆ์อีกคร้ังหน่ึงจึงจะเป็นภิกษุณีไดโ้ดยสมบูรณ์ถือเป็นการบวชทั้งในสอง
ฝ่ายสงฆอ์ยา่งครบถว้น(พลเผา่ เพง็วภิาส, 2561) 
 ส าหรับในพระพุทธศาสนานั้นผูห้ญิงมีสถานภาพ บทบาท สิทธิเสรีภาพและโอกาสในการ
บวชเท่ากบัผูช้าย แต่เง่ือนไขการบวชของภิกษุณีและภิกษุสงฆ์มีความแตกต่างกนั คือ วินัยของ
ภิกษุณีจะมีมากกวา่ภิกษุสงฆ ์โดยภิกษุณีจะตอ้งถือศีล 311 ขอ้ ส่วนภิกษุสงฆจ์ะตอ้งถือศีลเพียง 227 
ข้อ ทั้ งน้ีเพราะผูห้ญิงมีข้อจ ากัดในการด ารงชีพมากกว่าผูช้ายและจากการท่ีสภาพสังคมไทยท่ี
เปล่ียนแปลงท าให้การบวชภิกษุณีขาดความต่อเน่ือง(ขาดสูญวงศ)์ คือ ไม่มีบุคคลท่ีจะสืบทอดการ
บวชเป็นภิกษุณีในพระพุทธศาสนา อีกทั้งการบวชเป็นภิกษุณีท าไดย้ากมากข้ึนและส่งผลท าให้ไม่มี
ภิกษุณีในปัจจุบนั รวมทั้งในปัจจุบนัมีภิกษุณีบางรูปไดลุ้กข้ึนมาต่อสู้เพื่อตอ้งการท่ีจะให้สังคมเห็น
สถานภาพและบทบาทของภิกษุณีมากข้ึน และสังคมยงัใหสิ้ทธิ สถานภาพและบทบาททางสังคมแก่
สตรีอย่างไม่เท่าเทียมกันระหว่างชายกับหญิงท าให้เกิดความเหล่ือมล ้ าในทางสังคม เกิดการ
เคล่ือนไหวเพื่อเรียกร้องสิทธิ เสรีภาพ สถานภาพและความเสมอภาคให้กบัสตรีเพิ่มมากข้ึนดงัเช่น
กรณีของภิกษุณีท่ียงัเกิดความเหล่ือมล ้าในทางพระพุทธศาสนาดว้ยทั้งท่ีในคร้ังสมยัพุทธกาลท่ีในค า
ตรัสของพระพุทธเจา้ทรงแสดงให้เห็นวา่ผูท่ี้จะสืบทอดหลกัธรรมทางพระพุทธศาสนานั้นสามารถ
แบ่งได้ส่ีประเภท คือ ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก และอุบาสิกา แต่ในปัจจุบันน้ีไม่มีภิกษุณีแล้วใน
พระพุทธศาสนาซ่ึงจะเห็นได้ว่าไดมี้การพยายามท่ีจะร้ือฟ้ืนภิกษุณีในประเทศไทยเกิดข้ึนอีกคร้ัง 
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จากการบวชของ รศ.ดร.ฉัตรสุมาลย ์กบิลสิงห์ เม่ือ พ.ศ. 2544 จากเหตุการณ์น้ีเองได้ก่อให้เกิด
กระแสวิพากษว์ิจารณ์ในสังคมไทยอยา่งมากทั้งในลกัษณะท่ีเห็นดว้ยและไม่เห็นดว้ยหากกล่าวโดย
สรุปจากความคิดเห็นต่อการบวชภิกษุณีในประเทศไทยท่ีพิจารณาจากพระธรรมวินัย ตามกรอบ
แนวความคิดของเถรวาทไทยและบริบททางสังคมและวฒันธรรมขา้งตน้จะเห็นไดว้่าภิกษุณีของ
ฝ่ายเถรวาทนั้นไดสู้ญวงศ์ไปแลว้ ดงันั้นการท่ีจะจดัให้มีการบวชภิกษุณีในประเทศไทยอีกนั้นเป็น
ส่ิงท่ีเป็นไปไม่ได ้ดว้ยขอ้จ ากดัดา้นพระธรรมวินยั จารีตประเพณี รวมถึงขอ้สงสัยในการบวชและ
การสืบต่อภิกษุณีท่ีมีมาในปัจจุบัน อย่างไรก็ตามการท่ีจะบวชจากประเทศอ่ืนและกลับมาอยู่
ประเทศไทยโดยแสดงอัตลักษณ์ของภิกษุณีจากประเทศนั้ น ๆ อย่างชัดเจนก็สามารถท าได้
เช่นเดียวกบันิกายมหายานท่ีมีอยู่ในประเทศไทยดงัเช่นจากการศึกษาเก่ียวกบับทบาทของภิกษุณี
นิกายมหายานท่ีมีส่วนช่วยในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในประเทศไทยแต่ทั้งน้ีก็ข้ึนอยู่กบัการ
ยอมรับของสังคมอีกคร้ังหน่ึงส่วนประเด็นในพระธรรมวนิยัและจารีตประเพณีนั้นก็อยูท่ี่การปฏิบติั
โดยถือประโยชน์ของการบวชเป็นท่ีตั้ง 
 จากการศึกษาของเจด็จคชฤทธ์ิ (2557) ท่ีกล่าวว่า ส าหรับในประเด็นเพศวิถี (Sexuality)           
ซ่ึงเป็นการสร้างข้ึนภายใต้ความสัมพันธ์ท่ีเก่ียวข้องกับมิติทางการเมือง เศรษฐกิจ สังคมและ
วฒันธรรมนั้นดูเหมือนวา่จะละเอียดอ่อนและครอบคลุมเร่ืองทางเพศไวไ้ดอ้ยา่งหลากหลายอยา่งไร
ก็ตามหากพิจารณาประเด็นเพศวิถีน้ียงัเป็นประเด็นท่ีมีความเก่ียวขอ้งทบัซ้อนอยูก่บัเร่ืองเพศในมิติ
บทบาทเพศหรือเพศภาวะ (Gender) ดว้ย โดยท่ีเพศวถีินั้นเก่ียวขอ้งกบัคนทุกเพศ ทั้งยงัรวมความถึง
สิทธิอนามยัเจริญพนัธ์ุ เน้ือตวัร่างกาย และปัญหาความรุนแรงทางเพศ ดงันั้นจึงกล่าวไดว้า่เพศวิถี
ไม่ใช่เป็นเพียงเร่ืองส่วนตวัแต่ยงัสัมพนัธ์อยา่งมีพลวตักบัระบบคุณค่าทางวฒันธรรมท่ีสถาบนัทาง
สังคมต่าง ๆ ก าหนดกรอบและกฎเกณฑ์ให้ยึดถือและปฏิบติัดว้ย รวมทั้งผลการศึกษาของอรนที 
จนัทร์สุริยศกัด์ิ และธัญรดา มาตรนอก (2552) ท่ีได้ศึกษาเร่ือง ความคิดเห็นเก่ียวกับภิกษุณีใน
สังคมไทยของพระภิกษุณีรัตนาวลี พบว่า ภิกษุณีในสังคมไทยมีสถานภาพและบทบาทท่ีอยู่ใน
ระดับต ่ามาก จึงท าให้มีภิกษุณีหลายรูปได้ออกมาแสดงบทบาทเพื่อท่ีต้องการการยอมรับจาก
สังคมไทยและหน่ึงในจ านวนภิกษุณีหลายรูปนั้นก็มีพระภิกษุณีรัตนาวลี ออกมาแสดงบทบาท 
สถานภาพในฐานะภิกษุณีท่ีอาศยัอยูใ่นประเทศไทย ซ่ึงพระภิกษุณีรัตนาวลี มีประสบการณ์จากการ
ต่อตา้นของสังคมและต่อสู้เพื่อท่ีจะใหพ้ระพุทธศาสนามีพุทธบริษทัครบทั้ง 4 เหล่า  
 จากการวิเคราะห์ความคิดเห็นของพระภิกษุณีรัตนาวลี ท าให้เห็นปัญหาและอุปสรรค            
ในหลาย ๆ ด้าน ดังน้ี 1) วฒันธรรม สถานภาพและบทบาทของภิกษุณีไม่ได้รับการยอมรับ            
ไม่ปรากฏหลกัฐานว่ามีการให้ความนับถือหรือรับรองสถานภาพและบทบาทท่ีส าคญัอ่ืนใดของ
สตรีในสังคมไทย 2) ศาสนา อุบาสิกา เป็นบทบาทท่ีส าคญัอยา่งหน่ึงของสตรีท่ีไดรั้บการรับรองใน
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องคก์รศาสนาพุทธของไทย ขณะท่ีสถานภาพและบทบาทของภิกษุณี กลบัสูญหายไปในบริบททาง
ศาสนาของสังคมไทย 3) กฎหมายไม่มีการรับรองสิทธิสตรีในการบรรพชาอุปสมทบเป็นภิกษุณี         
4) สังคม สังคมชาวพุทธของไทยไม่เปิดโอกาสให้สตรีมีสิทธิท่ีจะไดรั้บการบรรพชาอุปสมบทเป็น
ภิกษุณีอยา่งเป็นทางการ 5) การเมือง ภาครัฐไดใ้ห้โอกาสแก่สตรีไทยท่ีจะมีส่วนร่วมทางการเมือง
ในระดบัชาติ แต่ยงัไม่ให้โอกาสแก่สตรีท่ีจะเป็นภิกษุณี (อรนที จนัทร์สุริยศกัด์ิ และธญัรดา มาตร
นอก, 2552) 
 จากการศึกษาของระเบียบรัตน์ พงษ์พานิช (2546) ท่ีได้ศึกษาเก่ียวกับการปะทะกันของ
ความรู้ระหวา่งปิตาธิปไตยกบัสตรีนิยมต่อการสถาปนาภิกษุณีในประเทศไทย พบวา่ ในแต่ละกลุ่ม
ความคิดต่างมีปัจจยัท่ีเป็นตวัก าหนดการสร้างวาทกรรมและองคค์วามรู้เก่ียวกบัการสถาปนาภิกษุณี
ในประเทศไทยท่ีแตกต่างกนั คือ กลุ่มท่ี 1 มีปัจจยัดา้นกระบวนการขดัเกลาทางสังคม การตอกย  ้า
ความสัมพนัธ์เชิงอ านาจท่ีผ่านกระบวนการควบคุมทางขอ้บงัคบัต่าง ๆ เช่น หลกัพระธรรมวินัย 
ระเบียบ กฎหมายและขอ้บงัคบั กลุ่มท่ี 2 มีปัจจยัดา้นหลกัสิทธิมนุษยชน ปัจจยัทางดา้นสิทธิความ
เสมอภาคตามรัฐธรรมนูญ ปัจจัยทางด้านความเสมอภาคระหว่างชายหญิงตามทัศนะของ
พระพุทธศาสนา กลุ่มท่ี 3 มีปัจจยัดา้นหลกัสิทธิมนุษยชนวา่หญิงชายมีความเท่าเทียมเสมอภาคกนั 
แต่มีเง่ือนไขวา่การบวชภิกษุณี ตอ้งดูท่ีการตีความของพระธรรมวนิยัและระเบียบกฎหมายท่ีเก่ียวขอ้งดว้ย  
 นอกจากน้ี กุลวีร์ ประภาพรพิพัฒน์ (2549) ยงัได้ศึกษา การเคล่ือนไหวของภิกษุณีสงฆ์        
ในประเทศไทย โดยเร่ิมจากการศึกษาประวติัศาสตร์ก าเนิดภิกษุณีสงฆใ์นสมยัพุทธกาลและการเผย
แผ่ของภิกษุณีสงฆ์เข้ามายงัประเทศศรีลังกาและประเทศไทย จากนั้นจะเป็นการตรวจสอบถึง
ประเด็นต่าง ๆ ของการเกิดภิกษุณีสงฆ์ในประเทศไทย โดยส ารวจถึงปัญหาหรืออุปสรรคเชิง
โครงสร้างทั้งท่ีเป็นทางการและไม่เป็นทางการ เพื่อแสวงหาทางออกท่ีเป็นไปไดข้องภิกษุณีสงฆ์
ภายใต้บริบทของพุทธศาสนาเถรวาทในประเทศไทย ซ่ึงผลการศึกษาพบว่า ภิกษุณีสงฆ์เป็น
ประเด็นท่ีอยู่ในความสนใจของชาวพุทธในประเทศไทยท่ีนับถือพุทธศาสนาแบบเถรวาท ซ่ึงมี
ลกัษณะอนุรักษ์นิยมสูงทั้งในประเทศศรีลงักาและประเทศไทย ในขณะท่ีประเทศศรีลงักามีการ
ฟ้ืนฟูภิกษุณีสงฆ์อย่างจริงจงัในช่วง 3-4 ทศวรรษท่ีผ่านมาจนกระทัง่ปัจจุบนัมีภิกษุณีประมาณ           
300 - 400 รูป แต่ส าหรับในประเทศไทยแมว้่าภิกษุณีได้กลายประเด็นร้อนในช่วง 4-5 ปีท่ีผ่านมา 
ไทยยงัคงมีสามเณรีและภิกษุณีรวมประมาณ 30 รูปเท่านั้นและแมว้า่อุณหภูมิของความขดัแยง้ทาง
ความคิดเก่ียวกบัภิกษุณีในสังคมไทยไดค้ลายลงไปบา้งแต่ก็ยงัเป็นประเด็นท่ีคา้งคาใจชาวพุทธไทย
อีกเป็นจ านวนมาก 
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 รวมทั้ง วุฒิชยั อ ่าบ ารุง (2550) ไดศึ้กษาเร่ือง สถานภาพและบทบาทของภิกษุณีในประเทศ
ไทย พบว่า ความพยายามเพื่อให้มีภิกษุณีในประเทศไทยนับเป็นประเด็นทางสังคมท่ีได้รับการ
วิจารณ์อย่างมากโดยเฉพาะประเด็นท่ีขดักบัพระธรรมวินยัของฝ่ายเถรวาท เน่ืองจากภิกษุณีไม่ได้
บวชตามพิธีกรรมท่ีถูกตอ้งตามพระธรรมวินยั ดงันั้นสตรีไทยจึงไปบวชเป็นภิกษุณีจากต่างประเทศ
และกลับเข้ามาในประเทศไทยเพื่อแสดงบทบาททางสังคมเพื่อให้ได้รับการยอมรับ เพราะ
ความส าคญัของภิกษุณีทั้งในสมยัพุทธกาลและหลงัพุทธกาลในฐานะเป็นส่วนหน่ึงของพุทธบริษทั 
4 ซ่ึงมีบทบาทท าหนา้ท่ีช่วยเผยแผพ่ระพุทธศาสนาไดเ้ป็นอยา่งดีรวมไปถึงเร่ืองราวการสืบเช้ือสาย
ของภิกษุณีไปยงัประเทศต่าง ๆ เช่น จีน ไต้หวนั และศรีลังกา และประเด็นสุดท้ายเก่ียวกับการ
เคล่ือนไหวเพื่อร้ือฟ้ืนภิกษุณีรวมไปถึงสถานภาพและบทบาทของภิกษุณีในประเทศไทย เน่ืองจาก
ภิกษุณีในประเทศไทยยงัมีสถานภาพท่ีไม่ชดัเจน เน่ืองจากติดปัญหาท่ีส าคญัคือ ขดักบัพระธรรม
วินัยของฝ่ายเถรวาท ในขณะท่ีบทบาทของภิกษุณีในประเทศไทยเร่ิมมีมากข้ึนจนเป็นสาเหตุให้
สังคมส่วนหน่ึงคาดหวงัว่า ภิกษุณีจะเป็นทางเลือกในการช่วยแกปั้ญหาสังคมโดยเฉพาะปัญหาท่ี
เก่ียวกับสตรี และทศันะคติของพุทธศาสนิกชนท่ีให้การยอมรับสถานภาพของภิกษุณีมีจ านวน
มากกวา่ผูท่ี้ไม่ให้การยอมรับ ในส่วนบทบาทของภิกษุณีนั้นความคาดหวงัของสังคมท่ีมีต่อบทบาท
ของภิกษุณีซ่ึงเป็นปัจจยัส าคญัท่ีจะท าใหภิ้กษุณีสามารถด ารงอยูใ่นสังคมไดแ้ต่อยา่งไรก็ตามอนาคต
ของภิกษุณียงัเป็นส่ิงท่ีจะตอ้งติดตามต่อไป 
 จากท่ีกล่าวมาแลว้ในขา้งตน้จึงท าให้ผูว้ิจยัมีความสนใจท่ีจะท าการศึกษาวิจยัเร่ือง การเมือง
ว่าด้วยการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีเพื่อศึกษากระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคม และ
ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทย วา่มีกระบวนการอยา่งไรรวมทั้งศึกษา
ถึงทิศทางและอนาคตของภิกษุในประเทศไทย 

 

1.2 ค ำถำมวจิัย 
 
 1.2.1 กระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทย มีกระบวนการอยา่งไร 
 1.2.2 ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใต้กฎหมายคณะสงฆ์ของไทย            
มีรูปแบบอยา่งไร 
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1.3 วตัถุประสงค์กำรวจิัย 
 
 1.3.1 เพื่อศึกษากระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทย 
 1.3.2 เพื่อศึกษาขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆข์องไทย 

 
1.4 ขอบเขตของกำรวจิัย 
 
 การวิจัยในคร้ังน้ีเป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ(Qualitative Research) เป็นหลักด้วยการศึกษา
คน้ควา้ขอ้มูลเก่ียวกบักระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคม และขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมรวมทั้ง
ศึกษาเก่ียวกบัภิกษุณีในพระไตรปิฎก ซ่ึงมีขอบเขตในการวจิยั ดงัน้ี 
  1.4.1 ประเด็นเก่ียวกบัการสร้างพื้นท่ีทางสังคมผูว้ิจยัไดน้ ามาใชเ้ป็นขอบเขตในการวิจยั
คร้ังน้ีจะเป็นการใชม้โนทศัน์เร่ืองพื้นท่ีในการศึกษาทางสังคมใน ประกอบดว้ย พื้นท่ีในฐานะท่ีเป็น
ธรรมชาติ พื้นท่ีในฐานะท่ีเป็นวฒันธรรม พื้นท่ีในฐานะท่ีเป็นโครงสร้าง และพื้นท่ีในฐานะท่ีเป็น
ความสัมพนัธ์เพื่อวิเคราะห์เก่ียวกบักระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทย 
และการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีดว้ยการเผยแผพ่ระพุทธศาสนาของภิกษุณีในประเทศไทย
ส่วนประเด็นการเคล่ือนไหวทางสังคมผูว้ิจยัไดน้ ามาเป็นกรอบในการวิเคราะห์การเคล่ือนไหวทาง
สังคมของภิกษุณีวา่มีขบวนการเคล่ือนไหวอย่างไรภายใตห้ลกัการท่ีว่าขบวนการเคล่ือนไหวทาง
สังคมเป็นการรวมกลุ่มปฏิบติัการอยา่งต่อเน่ืองเพื่อเปล่ียนแปลงหรือยบัย ั้งการเปล่ียนแปลงสังคม
หรือในกลุ่มท่ีตนเองมีส่วนร่วมเป็นเร่ืองของการรวมกลุ่มเพื่อกระท าการรวมหมู่ท่ีจะก่อให้เกิดการ
เปล่ียนแปลงวิถีชีวิต บรรทดัฐานของสังคม เพื่อบรรลุเป้าหมายของกลุ่ม แต่ยงัมุ่งหวงัท่ีจะบรรลุ
เป้าหมายในส่วนท่ีเก่ียวกบัสภาพแวดลอ้มและสิทธิส่วนบุคคลเป็นการเคล่ือนไหวทางสังคมของ
ภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆข์องไทยในการใหเ้สรีภาพในการแสดงออกและแสดงความคิดเห็น
ในพื้นท่ีสาธารณะภายใต้การคุ้มครองทางกฎหมายส าหรับภิกษุณี รวมทั้ งการวิเคราะห์การ
เคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณี การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆข์อง
ไทย และการให้เสรีภาพในการแสดงออกและแสดงความคิดเห็นในพื้นท่ีสาธารณะภายใตก้าร
คุม้ครองทางกฎหมายส าหรับภิกษุณีทั้งน้ีครอบคลุมกลุ่มเป้าหมายในการศึกษา ไดแ้ก่ ภิกษุณีท่ีเป็น
ผูป้กครองในส านักภิกษุณีภิกษุณีท่ีอยู่ในปกครองส านักภิกษุณีเจ้าคณะจังหวดัผู ้อ  านวยการ
ส านกังานพระพุทธศาสนาประจ าจงัหวดั นกัวิชาการ ก านนั ผูใ้หญ่บา้น ครอบครัวของภิกษุณี และ
ประชาชนท่ีอยูห่น่วยในการศึกษา ตั้งแต่วนัท่ี 2 พฤศจิกายน 2560 – 30 มกราคม 2561 
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  1.4.2 ด้านเน้ือหา ได้แก่การศึกษาเก่ียวกับกระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคม และ
ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคม  
  1.4.3 ด้านหน่วยในการศึกษาได้แก่ 1) ส านักปฏิบัติธรรมนิโรธารามต าบลดอยแก้ว 
อ าเภอจอมทอง จงัหวดัเชียงใหม่ และ 2) ศูนยพ์ฒันาจิตและฟ้ืนฟูสุขภาพ บา้นพระเจา้ ต าบลพระเจา้ 
อ าเภอเชียงขวญั จงัหวดัร้อยเอด็ ซ่ึงเป็นหน่วยในการศึกษาเพราะวา่เป็นส านกัภิกษุณีในประเทศไทย
ท่ีมีบทบาทเก่ียวกบัการสร้างพื้นท่ีทางสังคม และการเคล่ือนไหวทางสังคมภายใตก้ฎหมายคณะ
สงฆข์องไทย 
 

1.5 นิยำมศัพท์เฉพำะ 
 
 “การเมืองของภิกษุณี” หมายถึงความสัมพนัธ์เชิงอ านาจระหวา่งองคก์รของภิกษุณีกบัองคก์ร
พระพุทธศาสนาในระดับท้องถ่ินและระดับชาติภายใต้กฎหมายคณะสงฆ์ของไทยทั้ งในอดีต 
ปัจจุบนั และอนาคต 
 “การสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณี” หมายถึง กระบวนการ ขั้นตอนต่าง ๆ ท่ีก่อให้เกิดการ
รวมกลุ่มในพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณี เป็นท่ีสร้างความสัมพนัธ์ระหว่างกนัในภิกษุณีเป็นแหล่ง
พบปะเพื่อท่ีจะแลกเปล่ียนแง่มุมประสบการณ์ชีวิต การท ากิจกรรมร่วมกนัในกลุ่มเป็นพื้นท่ีท่ีให้
ภิกษุณีออกมาแสดงอตัลกัษณ์ตวัตน และสร้างเครือข่ายทางสังคมท่ีเช่ือมโยงเขา้ดว้ยกนัในวฒันธรรม
ยอ่ยท่ีสร้างข้ึน เพื่อเป็นรูปแบบการด าเนินชีวติและเผยแผพ่ระพุทธศาสนา 
 “การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณี” หมายถึงการจดัตั้งองคก์ร การสร้างเครือข่าย การจดั
และการเขา้ร่วมกิจกรรมส าคญัทางพุทธศาสนาในพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีทั้งในระดบัทอ้งถ่ิน
และระดบัชาติ 
 “ภิกษุณี” หมายถึง ผูห้ญิงท่ีบวชเป็นพระอยา่งถูกตอ้งตามหลกัของพระพุทธศาสนาเถรวาท 
และรักษาศีล จ านวน 311 ขอ้ 
 

1.6 ประโยชน์ทีไ่ด้รับจำกกำรวจิัย 
 
 1.6.1 ได้องค์ความรู้เก่ียวกบักระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทย 
เพื่อน าไปสู่แนวทางและรูปแบบท่ีเหมาะสมในการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณี 
 1.6.2 ได้องค์ความรู้เก่ียวกบัขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใต้กฎหมาย 
คณะสงฆข์องไทย เพื่อน าไปสู่การยอมรับภิกษุณีเหมือนกบัพระสงฆใ์นกฎหมายคณะสงฆ ์
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 1.6.3 สามารถใช้ผลการวิจยัเป็นแนวทางในการก าหนดหรือปรับปรุงนโยบาย แผน และ
มาตรการ เพื่อเป็นกลไกล อนัจะน าไปสู่การขยายความเขา้ใจท่ีมีต่อการเคล่ือนไหวทางสังคมของ
ภิกษุณีในประเทศไทย 
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บทที ่2 
การทบทวนวรรณกรรม 

 
 การศึกษาวิจยัเร่ือง “การเมืองวา่ดว้ยการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณี” ในคร้ังน้ีผูว้ิจยัได้
ท าการศึกษาคน้ควา้เอกสารและงานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้ง ดงัน้ี 
  1. ปรากฎการณ์และพฒันาการของภิกษุณีในพระพุทธศาสนาและสังคมไทย 

 2. ทฤษฎีและแนวคิดท่ีเก่ียวขอ้ง 
  3.  งานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้ง 
  4.  กรอบแนวคิดท่ีใชใ้นการวจิยั 
 

2.1 ปรากฎการณ์และพฒันาการของภิกษุณใีนพระพทุธศาสนาและสังคมไทย 
 
 2.1.1 ความหมายและแนวคิดเกีย่วกบัภิกษุณ ี
 ภิกษุณี เป็นค าใช้เรียก “นกับวชหญิง” ในพระพุทธศาสนาค าว่า ภิกษุณี เป็นค าศพัท์เฉพาะ 
หมายถึง หญิงท่ีไดอุ้ปสมบทแลว้ หรือพระผูห้ญิงในทางพระพุทธศาสนาท่ีมีลกัษณะต่างจากแม่ชี 
เพราะแม่ชีเป็นเพียงอุบาสิกาหรือพุทธศาสนิกชนผูห้ญิง ซ่ึงถือศีลแปดอย่างชาวพุทธทั่วไปท่ี
เคร่งครัด ปัจจุบนัฝ่ายคณะสงฆ์เถรวาทนับถือกันโดยพฤตินัยว่า การบวชเป็นแม่ชีท่ีโกนศีรษะ           
นุ่งขาว ห่มขาวถือ ศีลแปด เป็นการผอ่นผนัผูห้ญิงท่ีศรัทธาจะออกบวช แต่ไม่สามารถอุปสมบทเป็น
ภิกษุณีเถรวาทได ้โดยจะใหถื้อปฏิบติัศีลแปดภิกษุณี มีอยู ่2 ลกัษณะ คือ 
   2.1.1.1 ภิกษุณีฝ่ายเถรวาท ในสายเถรวาทสืบวงศ์มาแต่สมยัพุทธกาลดว้ยการบวช        
ท่ีถูกตอ้งตามพระวนิยัปิฎกเถรวาท จากสงฆท์ั้งสองฝ่าย 
   2.1.1.2 ภิกษุณีฝ่ายมหายาน เป็นภิกษุณีท่ียงัสืบทอดการบวชภิกษุณีมาจนปัจจุบนั 
ในปัจจุบนัจะเป็นลกัษณะการบวชแบบจีนและมีศีลท่ีแตกต่างกนั 
 ก่อนท่ีจะท าการเขา้บวชเป็นภิกษุณีนั้นจะตอ้งผ่านการบวชเป็นสิกขมานา คือ เป็นสามเณรี        
ท่ีตอ้งถือศีล 6 ขอ้อย่างเคร่งครัดเป็นเวลา 2 ปี หากศีลขาดแมแ้ต่เพียงขอ้เดียว จะตอ้งเร่ิมนับเวลา
ใหม่ การบวชเป็นสิกขมานา จะบวชไดต้อ้งอายุครบ 18 ปี เพราะว่าคนท่ีจะบวชเป็นภิกษุณีไดน้ั้น
ตอ้งอายุครบ 20 ปี แต่ส าหรับหญิงท่ีแต่งงานแล้ว พระพุทธองค์อนุญาตให้บวชเป็นสิกขมานา          
ได้ตั้ งแต่อายุ 12 ปี เพราะว่าคนท่ีแต่งงานจะได้เรียนรู้ความยากล าบากของชีวิต รู้จกัสุข ทุกข ์        
เม่ือรู้จกัทุกขก์็จะรู้จกัสมุทยั นิโรธ มรรคได ้จนน าไปสู่การบรรลุในท่ีสุด แลว้จึงมีสิทธ์ิท่ีจะเขา้พิธี
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อุปสมบท โดยตอ้งอุปสมบทในฝ่ายของภิกษุณีสงฆก่์อน แลว้ไปเขา้พิธีอุปสมบทในฝ่ายภิกษุสงฆ์
อีกคร้ังหน่ึงจึงจะเป็นภิกษุณีไดโ้ดยสมบูรณ์ เป็นการบวชทั้งในสองฝ่ายสงฆอ์ยา่งครบถว้น (อรนที 
จนัทร์สุริยศกัด์ิ และธัญรดา มาตรนอก, 2552) นอกจากน้ีพระมหาสังเวย  ธมฺมเนตฺติโก (2536)      
ไดก้ล่าวถึง ความหมายของภิกษุณีในทางพระพุทธศาสนาว่า ค  าวา่ ภิกษุณี หมายถึง หญิงท่ีไดรั้บ
การอุปสมบทหรือพระผูห้ญิงในพระพุทธศาสนาเป็นบริษทัฝ่ายบรรพชิตคู่กบัภิกษุ หญิงผูจ้ะบวช
เป็นภิกษุณีตอ้งผ่านพิธีการรับเขา้หมู่อย่างเขม้งวดกวดขนัมีขั้นตอนและใช้เวลานาน โดยขั้นแรก
เปิดโอกาสให้หญิงผูส้มคัรใจทดลองวถีิชีวิตนกับวชรักษาศีล 10 ขอ้ เรียกวา่ สามเณรี พอถึงอาย ุ18 
ปีบริบูรณ์ให้รักษาอนุธรรม 6 ขอ้อยา่งเคร่งครัดอีก 2 ปี ในระหว่างน้ีหากล่วงละเมิดศีลขอ้ใดตอ้ง
เร่ิมตน้รักษาใหมจ่นมีอายคุรบ 20 ปีบริบูรณ์ เรียกวา่สิกขามานา  
 จากนั้นเม่ือครบก าหนดตอ้งได้รับความยินยอมจากภิกษุณีสงฆ์ท่ีจะให้เธอบวชเป็นภิกษุณี
ต่อไปแลว้ท าการขอบวชจากสงฆ์ทั้งสองฝ่าย ผูข้อบวชจะตอ้งมีคุณสมบติัท่ีครบถว้น ตวัอยา่งเช่น 
เป็นสตรีท่ีมีร่างกายแข็งแรงสมบูรณ์ไม่มี พนัธะใด ๆ มีผูใ้ห้ค  ารับรอง มีบริขารพร้อมในการบวช
จะตอ้งท าพิธีต่อหน้าสักขีพยานหลายคนและไดรั้บเสียงสนบัสนุนเป็นเอกฉนัท์ เม่ือบวชแลว้ตอ้ง
รักษาศีล 311 ขอ้ ในการครองชีพ ภิกษุณีจดัเป็นพรหมจาริณีมีความเป็นผูต่้างจากผูค้รองเรือน ตอ้ง
ปลงผมตดัเล็บไม่ตกแต่งร่างกายดว้ยเคร่ืองของหอมมีเคร่ืองแต่งตวัโดยเฉพาะอยา่งจ ากดัเพียง 5 ผืน
ยอ้มน ้ าฝาด ดา้นท่ีอยูอ่าศยัตอ้งอยูบ่ริเวณใกลเ้คียงกบัท่ีอยูข่องภิกษุ มีชีวติอยูง่่าย ๆ ใชปั้จจยั 4 เท่าท่ี
จ  าเป็นตอ้งเคารพเช่ือฟังภิกษุทุกก่ึงเดือน ไม่ด่าว่าภิกษุ หากมีอธิกรณ์คือเกิดคดีความข้ึนตอ้งอยู่
ประพฤติมานัตเพื่อออกจากครุกาบติั (ความผิดอย่างหนัก) จากสงฆ์ 2 ฝ่ายและตอ้งอยู่จ  าพรรษา
ปวารณาในสงฆ ์2 ฝ่ายภิกฺขุนี หมายถึง หญิงผูไ้ดอุ้ปสมบทแลว้พระผูห้ญิงในพระพุทธศาสนาค าวา่ 
“ภิกษุณี”(พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตโต), 2544) เป็นภาษาสันสกฤต ส่วนค าวา่ “ภิกฺขุนี”เป็นภาษา
บาลี ภิกษุและภิกษุณี  ว่าโดย ความหมายแล้วมีความหมายเหมือนกัน ภิกษุณีท่านแรกใน
พระพุทธศาสนา คือ พระนางปชาบดีโคตรมี เช่นเดียวกบั นาวาทองเอกทองยอ้ย แสงสินชยั (2545) 
ท่ีไดใ้หค้  าจ  ากดัความ ภิกษุณี หมายถึง นกับวชผูห้ญิงในพระพุทธศาสนาเช่นเดียวกบัภิกษุ ซ่ึงหมายถึง 
นกับวชชาย นกับวชหญิงท่ีเรียกวา่ภิกษุณีไม่ใช่แม่ชีท่ีเราเห็นกนัอยูทุ่กวนัน้ี แม่ชีทุกวนัวนัน้ีถือศีล 8 
ข้อ แต่ภิกษุณีต้องถือศีล 311 ข้อ มีคุณสมบัติและเง่ือนไขในการบวชตามท่ีก าหนดไว้ใน
พระไตรปิฎก  
 2.1.2 ก าเนิดภิกษุณ ี
 ภิกษุณีในพระพุทธศาสนาเกิดข้ึนโดยพระพุทธประสงค์ คือพระพุทธเจา้ตั้งใจจะให้มีข้ึน        
ในฐานะท่ีเป็นพระสาวกิาคู่กบัพระสาวก ดงัแสดงในมหาปรินิพพานสูตรวา่“อานนท ์เม่ือแรกตรัสรู้ 
เราพกัอยู่ท่ีต้นอชปาลนิโครธ มารผูมี้บาปได้เขา้มาหาเรา ได้กล่าวกบัเราดังน้ีว่า ‘ขา้แต่พระองค ์       
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ผูเ้จริญ ขอพระผูมี้พระภาคโปรดปรินิพพานในบดัน้ี’ เราตอบวา่ มารผูมี้บาป เราจะยงัไม่ปรินิพพาน
ตราบเท่าท่ีภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกาของเราทั้งหลายยงัไม่เฉียบแหลม ไม่ได้รับการแนะน า         
ไม่แกลว้กลา้ ไม่เป็นพหูสูต ไม่ทรงธรรม ไม่ปฏิบติัธรรมสมควรแก่ธรรม ไม่ปฏิบติัชอบ ไม่ปฏิบติั
ตามธรรม เรียนกบัอาจารยข์องตนแลว้ แต่ยงับอกแสดงบญัญติั ก าหนด เปิดเผย จ าแนก ท าให้ง่าย
ไม่ได ้ยงัแสดงธรรมมีปาฏิหาริย ์ข่มข่ี ค  ากล่าวร้ายท่ีเกิดข้ึนให้เรียบร้อยโดยชอบธรรมไม่ได ้ตราบ
นั้นเราจกัยงัไม่ปรินิพพาน” (ที.ม.(ไทย) 10/175/372) หลงัพุทธกาลภิกษุณีเจริญรุ่งเรืองเคียงคู่กบั
พระภิกษุ โดยเฉพาะสมยัพระเจา้อโศกมหาราชท่ีทรงเผยแผใ่ห้พระพุทธศาสนาในอินเดียถูกรุกราน
จากเตอร์กมุสลิม ศรีลงักาถูกรุกรานจากชาวฮินดูทางอินเดียใต ้ท าให้เขา้ใจว่าภิกษุณีสูญส้ินแล้ว         
ซ่ึงประเทศจีนมีการสืบสายไปจากศรีลังกาก่อนหน้าน้ีแล้ว จึงมีการร้ือฟ้ืนให้มีภิกษุณีดังเดิม              
(ธัมมนันทา  ภิกษุณี , 2556) ภิกษุณีในประเทศไทยเกิดข้ึนจากการบรรพชาของอดีตรอง
ศาสตราจารยด์ร. ฉตัรสุมาลย ์กบิลสิงห์ ในปี พ.ศ. 2546 ณ ประเทศศรีลงักา ไดรั้บฉายาทางธรรมวา่ 
“ธัมมนันทา” (ธัมมนันทา ภิกษุณี, 2554) ทว่าสังคมไทยไม่เคยมีภิกษุณีมาก่อนช่วงแรกจึงอยู่
ท่ามกลางกระแสคดัคา้นรุนแรง แมจ้ะอธิบายถึงท่ีมาวา่ถึงความถูกตอ้งตามพระธรรมวินยั แต่ยงัมี
การถกเถียงในประเด็นน้ี สถานภาพการเป็นนกับวชจึงยงัไม่ไดรั้บรองทั้งทางมหาเถรสมาคม ท าให้
บทบาทภิกษุณีมีจ ากดัไม่คล่องตวัเท่าใดนกั เป็นสภาพปัญหาท่ีทา้ทายสตรีในฐานะนกับวชท่ีบุกเบิก
ในสังคมไทย  
 นอกจากน้ี ช านาญ นิศารัตน์( 2545) ไดก้ล่าวถึง การก าเนิดภิกษุณี ไวว้า่ภิกษุณีในพระพุทธศาสนา 
เกิดข้ึนโดยพุทธประสงค์ คือ พระพุทธเจ้าตั้ งใจจะให้ มี ข้ึนในฐานะท่ี เป็นสาวิกา(สาวกหญิง)                     
ของพระพุทธเจา้คู่กบัพระภิกษุสงฆ์ ดงัปรากฏในพระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบบัมหาจุฬา เล่ม 10 หน้า 
123 พระพุทธเจา้ทรงเล่าให้พระอานนท์ฟังว่า “พระอานนท์...เม่ือแรกตรัสรู้เราอยู่ท่ีต้นอชปาล
นิโครธ (ตน้ไทร) มาร...ไดเ้ขา้มาหาเรา แลว้กล่าวกบัเราดงัน้ีวา่ “ขา้แต่พระองค์ผูเ้จริญ ขอพระผูมี้
พระภาคเจา้ โปรดนิพพานในบดัน้ี... ” เราตอบว่า มารผูมี้บาป เราจะยงัไม่ปรินิพพาน ตราบใดท่ี
ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา ผูเ้ป็นสาวกของเรายงัไม่เฉลียวฉลาด ไม่ไดรั้บการแนะน า ไม่แกลว้
กลา้ ไม่เป็นพหูสูต ไม่ทรงธรรม ไม่ปฏิบติัธรรมสมควรแก่ธรรม ไม่ปฏิบติัชอบ ไม่ปฏิบติัตามธรรม 
เรียนกบัอาจารยข์องตนแลว้ แต่ยงับอกแสดงบญัญติัก าหนด เปิดเผย จ าแนกธรรมให้ง่ายไม่ได ้ยงั
แสดงธรรม ท่ีปาฏิหาริย ์ข่มข่ี ค  ากล่าวร้าย (ปรับปวาท) ให้เรียบร้อยโดยชอบธรรมไม่ได ้ตราบนั้น 
เราจกัยงัไม่ปรินิพพาน จากพระด ารัสท่ีพระพุทธเจา้ตอบมาร เม่ือคราวตรัสรู้ใหม่ ๆ นั้นแสดงว่า
พระพุทธเจา้ทรงมีอนาคตงัสญาณทรงรู้ล่วงหน้าว่าในอนาคตจะตอ้งมีภิกษุณีแน่นอน ต่อมาหลงั
พรรษาท่ี 5 ก่อนย่างเข้าพรรษาท่ี 6 นับแต่วนัตรัสรู้ ก็มีภิกษุณี องค์แรกในพระพุทธศาสนา คือ           
พระมหาปชาบดี (พระนางมหาปชาบดี พระน้านางของพระพุทธเจ้า)ช านาญ นิศารัตน์(2545)         
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เม่ือพระพุทธเจา้ตรัสรู้แลว้ได ้5 พรรษา พระองค์ทราบวา่พระเจา้สุทโธทนะพระพุทธบิดาประชวร
หนัก พระองค์จึงทรงพาพระสาวกเสด็จไปเยี่ยมและได้ทรงธรรมโปรดพระพุทธบิดาให้ไดบ้รรลุ
อรหัตผล หลงัจากบรรลุอรหัตผลไม่นานขณะท่ีพระพุทธเจา้ประทบัอยู่ท่ีเมืองกบิลพสัดุ์ เพื่อเป็น
ประธานในพระราชพิธีถวายพระเพลิงพระศพพระพุทธบิดานั้น พระนางมหาปชาบดีพระนา้นางได้
เขา้เฝ้าและทูลขอบวช แต่ไม่ไดรั้บพระพุทธาอนุญาตคร้ันแลว้พระพุทธเจา้ก็ทรงพาพระสาวกจาริก
ไปยงัป่ามหาวนั เมืองเวสาลี แควน้วชัชี พระนางมหาปชาบดี ยงัคงมีศรัทธาท่ีจะบวช จึงชวนหญิง
สาวศากยะ จ านวน 500 นาง เดินทางไปเฝ้าพระพุทธ เจ้าทรงปลงเกศา ครองผ้ายอ้มน ้ าฝาด            
(ผา้กาสาวพสัตร์) เสด็จด าเนินดว้ยพระบาท จากเมืองกบิลพสัดุ์ถึงเมืองเวสาลี พระนางมหาปชาบดี
ทรงพาหญิงสาวศากยะไปเฝ้าพระพุทธเจา้ท่ีกุฏาคารศาลา ป่ามหาวนั ไปพบพระอานนทท่ี์ซุ้มประตู 
พระอานนท์ไดรั้บทราบวา่พระนางและบริวารจะมาขอบวชพระอานนท์จึงเขา้ไปเฝ้าพระพุทธเจา้ 
ไม่ทรงอนุญาตให้พระนางได้บวชในพระพุทธศาสนา พระอานนท์จึงได้ทูลถามพระพุทธเจา้ว่า 
ผู ้หญิงถ้าบวชแล้วสามารถบรรลุมรรคผลได้ขอผู ้หญิงพึงได้บวชในพระธรรมวินัยน้ี เถิด 
พระพุทธเจา้จึงทรงอนุญาต โดยทรงวางเง่ือนไขให้พระนางรับครุธรรม 8 ประการ ไปปฏิบติั หาก
พระนางทรงรับไดก้็ทรงอนุญาตใหบ้วชได ้
 2.1.3 คุณสมบัติของผู้ที่เป็นภิกษุณี 
 ในสมยัพุทธกาล โดยทัว่ไปแลว้สถานภาพของสตรีในดา้นท่ีเก่ียวกบัทางโลก คือ สถานภาพ 
ของสตรีในฐานะบุตร ภริยา มารดา หญิงหม้าย และผูป้ระกอบอาชีพนั้นดีข้ึน ได้รับการยกย่อง         
นับถือ มีเกียรติมากข้ึน โดยสตรีผู ้เป็นบุตรหญิงนั้ นก็ได้รับการต้อนรับท่ีดีข้ึนกว่าแต่ก่อน เพราะ
พระพุทธศาสนาไม่เช่ือในความส าคญัท่ีจะตอ้งมีบุตรชายเพื่อประกอบพิธีกรรมให้แก่บิดา เม่ือเสียชีวิต 
สตรีผูเ้ป็นภริยาก็มีอ านาจในกิจการบา้นเรือนมากข้ึน อีกทั้งเป็นผูมี้อ  านาจร่วมกบัสามี ภริยาจดัวา่เป็น 
ผูมี้สิทธิท่ีจะไดรั้บความสุข การยกย่องนบัถือ ไม่ใช่ทาสในครัวเรือนดงัแต่ก่อน ส่วนสตรีในฐานะ
มารดานั้นพุทธปรัชญาก็ได้ให้ความส าคญัไม่น้อยในฐานะเป็นผูมี้พระคุณ และยกย่องว่ามารดา
เท่านั้นท่ีเป็นผูก้ระท ากิจท่ีท าไดย้าก และ มีอุปการะอยา่งยิ่ง สถานภาพสตรีในฐานะหญิงหมา้ยก็ดี
ข้ึนโดยหญิงหม้ายท่ีเป็นพุทธศาสนิกชนไม่ต้องได้รับการดูถูกเหยียดหยามและเป็นท่ีรังเกียจ            
ดงัแต่ก่อน ทั้งมีเสรีภาพในการรับผิดชอบต่อชีวิตของตนมากข้ึน นอกเหนือจากสถานภาพในทาง
สังคมแลว้ สถานภาพของสตรีในทางพระพุทธศาสนาก็ดีข้ึน เพราะสตรีไม่จ  าเป็นตอ้งข้ึนอยูก่บัสามี
ในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา แต่สามารถประกอบพิธีกรรมไดโ้ดยอิสระ มีตนเป็นผูก้  าหนด 
เป็นท่ีพึ่งของตน สตรีสามารถเลือกนบัถือศาสนา เขา้บวช และบรรลุถึงนิพพานไดด้ว้ยตนเองโดย
ไม่ตอ้งข้ึนอยู่กบัผูใ้ด เม่ือสตรีได้รับโอกาสให้เขา้เป็นส่วนหน่ึงของพระพุทธศาสนา ทั้งในฝ่ายท่ี 
เป็นคฤหัสถ์และบรรพชิตแล้ว ก็มีสตรีจ านวนไม่น้อยท่ีแสดงความสามารถในทางธรรมและท า
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คุณประโยชน์แก่พระพุทธศาสนาทั้งโดยทางตรงและทางออ้ม ส่ิงเหล่าน้ีลว้นมีส่วนในการท าให้
สตรีเป็นท่ีไวใ้จ ยอมรับ ยกยอ่งในสังคมมากข้ึน ซ่ึงก็มีผลท าให้สถานภาพของสตรีดีข้ึนโดยปริยาย 
และหลังจากพิจารณาสถานภาพของสตรีแล้วจะเห็นได้ว่าได้กล่าวถึงแนวความคิดหลักธรรม
บางอยา่งในพระพุทธศาสนาเพื่อแสดงให้เห็นความสัมพนัธ์ระหวา่งหลกัธรรม แนวความคิดนั้น ๆ 
กบัทรรศนะของพุทธปรัชญาท่ีมีต่อสตรี ซ่ึงจากการวิจยัสรุปไดว้่า หลกัไตรลกัษณ์ กฎแห่งกรรม 
แนวความคิดเร่ืองทุกข ์นิพพานและปัญญานั้น ลว้นมีความสัมพนัธ์กบัทรรศนะท่ีพุทธปรัชญามีต่อ
สตรีหลกัธรรมและแนวความคิดเหล่าน้ี มีส่วนในการท าให้พุทธปรัชญามองหญิงชายในฐานะ           
ท่ีเท่าเทียมเสมอภาคดว้ยกนัทั้งส้ิน เพราะมนุษยท์ั้งชายและหญิงนั้น จ  าตอ้งอยูภ่ายใตก้ฎไตรลกัษณ์ 
กฎแห่งกรรม เผชิญกับความทุกข์ในโลกด้วยกันทั้งนั้น นอกจากน้ีเป้าหมายสูงสุด คือ นิพพาน       
อนัจดัเป็นความสุขอย่างยิ่งในพระพุทธศาสนานัน่ยงัเป็นส่ิงท่ีหญิงชายทุกคน ก็มีสิทธิเขา้ถึงหรือ
บรรลุไดห้ากประพฤติปฏิบติัอยา่งแทจ้ริง และทา้ยสุดรสแห่งความสุขของนิพพานอนัเป็นวิมุตติรส
ก็เป็นรสเดียวกนัทั้งส้ิน นบัไดว้า่เป็นความเสมอภาคเท่าเทียมท่ีจุดเร่ิมตน้ (คือตั้งแต่ถือก าเนิดมาเป็นมนุษย)์ 
และท่ีเบ้ืองปลายคือเป้าหมายสูงสุดในทางศาสนาท่ีบุคคลพึงบรรลุได ้(อรนที จนัทร์สุริยศกัด์ิ และธญัรดา 
มาตรนอก, 2552) 
 ประยทุธ์ ปุยตุโต (2548) กล่าววา่ ปฐมพุทธบริษทั 4 คือ ปฐมสาวก ปฐมสาวิกา ปฐมอุบาสก 
ปฐมอุบาสิกา พุทธบริษทั 4 ครบสมบูรณ์คร้ังแรกในพุทธศาสนา เรียงตามล าดบัการก าเนิด ดงัน้ี 
  1.  ปฐมอุบาสก ไดแ้ก่ พ่อคา้สองพี่น้องนามวา่ ตปุสสะ และ ภลัลิกะ ซ่ึงถวายขา้วตู หรือ 
สัตตุกอ้น สัตตุผง เป็นภตัตาหารม้ือแรกหลงัจากพระบรมศาสดาทรงบรรลุอนุตรสัมมาสัมโพธิญาณ 
ส าเร็จเป็นพระอรหันต์สัมมาสัมพุทธเจา้ ขณะประทบัเสวยวิมุตติสุข คือ ความสุขอนัเกิดแต่ความ
หลุดพน้ กิเลสอาสวะและปวงทุกข ์ณ โคนตน้ราชายตนะ หรือ ตน้เกด นายวานิชทั้งสองเดินทางมา
จากอุกกลชนบท และไดป้ระกาศตนเป็นอุบาสก 2 คนแรกในพระพุทธศาสนาดว้ยการยดึถือสมเด็จ
พระสัมมาสัมพุทธเจา้และ พระธรรม เป็นสรณะ คือ เป็นท่ีพึ่งท่ีระลึกตลอดชีวิต เรียกวา่ “เทววาจิก
สรณคมน์” เพราะในขณะนั้นพระภิกษุสงฆย์งัไม่ถือก าเนิดข้ึนในโลก 
  2.  ปฐมสาวก หรือ พระภิกษุรูปแรกในพระพุทธศาสนา ได้แก่ พระอญัญฑัญญเถระ
เอตทคัคะในดา้นรัตตญัญู หรือ ผูรู้้ราตรียาวนาน (ฝ่ายภิกษุ) 
  3.  ปฐมอุบาสิกา ได้แก่ มารดาและอดีตภรรยาของพระยสเถระ ซ่ึงในเหตุการณ์คร้ังน้ี
บิดาของพระยสเถระ ได้ช่ือว่าเป็นอุบาสกคนแรกในพระพุทธศาสนาท่ีถือพระรัตนตรัย คือ        
พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ ์เป็นสรณะ 
  4.  ปฐมสาวิกา หรือ ภิกษุณีรูปแรกในพระพุทธศาสนา ได้แก่ พระมหาปชาบดีเถรี 
เอตทคัคะในดา้นรัตตญัญู หรือ ผูรู้้ราตรียาวนาน (ฝ่ายหญิง) 
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 ส าหรับเหล่าศากยนารีผูเ้ป็นบริวารของพระนางมหาปชาบดีโคตรมีทั้งหมดรวมทั้งผูห้ญิงคน
อ่ืน ๆ ท่ีตอ้งการบวชเป็นพระภิกษุณี ใชว้ธีิการบวชท่ีเรียกวา่ อฏัฐวาจิกาอุปสัมปทา หรือญตัติจตุตถ
กรรมวาจา คือ การบวชโดยการอนุญาตของหมู่สงฆใ์นท่ีประชุม ซ่ึงสันนิษฐานวา่น่าจะเป็นวิธีการ
บวชแบบเดียวกบัท่ีทรงมีพุทธานุญาตให้พระสารีบุตรเถระบวชให้แก่ราธพราหมณ์ หรือ พระราธเถระ 
ดงักล่าวมาแลว้ แต่ภิกษุณีตอ้งบวชจากสงฆท์ั้งสองฝ่าย คือ พระภิกษุสงฆ ์และฝ่ายภิกษุณีสงฆ ์อีกทั้ง
ต้องยึดมัน่ในครุธรรม 8 ประการอย่างเคร่งครัด อรนที จนัทร์สุริยศกัด์ิ และธัญรดา มาตรนอก 
(2552) กล่าววา่สตรีท่ีปรารถนาท่ีจะบวชดว้ยวธีิอฏัฐวาจิกาอุปสัมปทา มีขั้นตอนดงัน้ี 
  1.  ขั้นเป็นสามเณรี ส าหรับสตรีท่ีอายยุงัไม่ครบ 20 ปี และอายไุม่ถึง 18 ปี ตอ้งบวชเป็น 
สามเณรีและถือศีล 10 เช่นเดียวกบัสามเณรสตรีท่ีบวชเป็นสามเณรีไดต้อ้งมีอาย ุ12 ปีข้ึนไป 
  2.  ขั้นเป็นสิกขมานา เม่ือสามเณรีมีอายุ 18 ปี หรือสตรีท่ีมีอายุ 18 ปีแลว้ รวมทั้งสตรีวยั
อ่ืน ๆ ท่ีอายุเกินกวา่ 18 ปี เม่ือมีความประสงคจ์ะบวชจะตอ้งประพฤติตวัเป็นนางสิกขมานา แปลวา่ 
“ผูศึ้กษา” โดยสมาทานสิกขาบท 6 หรือ ถือศีล 6 (คือรักษาศีล 5 กบัเพิ่มขอ้ 6 ได้แก่ ละเวน้การ
บริโภคอาหารในยามวกิาล) โดยไม่บกพร่องเป็นเวลา 2 ปีเต็ม ถา้ล่วงขอ้ใดขอ้หน่ึงตอ้งสมาทานตั้ง
ตน้ใหม่อีก 2 ปี หากรักษาไดไ้ม่ขาดเลยครบ 2 ปีจึงจะได้รับการอุปสมบทเป็นภิกษุณีโดยรับการ
อุปสมบทจากสงฆท์ั้งสองฝ่ายตามพุทธบญัญติั 
 เหตุผลเบ้ืองตน้ท่ีพระบรมศาสนาไม่อนุญาตให้สตรีละเพศฆราวาสออกเรือนมาบวชเป็น
บรรพชิต เพราะทรงเห็นแก่ความปลอดภยัในสวสัดิภาพของสตรี เป็นท่ีทราบกนัดีวา่ตระกูลเหล่าใด
เหล่าหน่ึงซ่ึงมีหญิงมาก มีชายน้อยตระกูลนั้นย่อมถูกก าจดัได้โดยง่าย และทรงเห็นว่าในขณะท่ี
พระองคด์ ารงพระชนมชี์พอยูอ่าจจะยงัไม่เกิดปัญหา แต่เม่ือพระพุทธองคด์บัขนัธ์ปรินิพพานไปแลว้
หญิงชายผูย้งัเป็นปุถุชนมาอยูใ่นส านกัเดียวกนั ยอ่มเกิดปัญหาหลาย ๆ ดา้น เช่น กรณีชูส้าว เป็นเหตุ
ให้พระศาสนาไม่อาจด ารงอยูไ่ดน้านแต่เม่ือพระอานนทเ์ถระไดทู้ลถามจนมีพระด ารัสตอบวา่สตรี 
ก็สามารถบรรลุธรรมชั้นสูง  ส าเร็จเป็นพระอรหนัตไ์ดจึ้งทรงมีพุทธานุญาตโดยทรงให้รับครุธรรม 
8 ประการ และภายหลงัทรงบญัญติั สิกขาบทเก่ียวกบัพระภิกษุณีไวอี้กหลายขอ้เพื่อเป็นการป้องกนั
มิให้เกิดความเส่ือม เสมือนสร้างคนักั้นสระใหญ่ไวก่้อนเพื่อป้องกนัไม่ให้น ้ าไหลลน้ออกไปโดย
ภิกษุนั้นถือศีลเพียง 227 ขอ้ แต่ภิกษุณีนั้นตอ้งถือศีล ถึง 311 ขอ้ ส่ิงส าคญัในการคดัเลือกบุคคลท่ี
เหมาะสมจะมาอยู่ในสมณเพศ การหละหลวมในการพิจารณาคุณสมบติัเบ้ืองตน้ของผูท่ี้จะมาบวช
ให้คนทัว่ไปเขากราบไหว ้นับถือมีส่วนท าให้สถาบนัศาสนาสั่นคลอน ดงัจะเห็นได้จากส่ิงท่ีเคย
เกิดข้ึนวา่คนเคยตอ้งโทษจ าคุกในคดีอาญามาบวชเป็นพระแลว้ นอกจากจะไม่อยูใ่นศีลแลว้ยงัก่อคดี
อุกฉกรรจอี์กจนได ้ช านาญ นิศารัตน์ (2545) กล่าวไวว้า่วธีิการบวชเป็นภิกษุณีนั้นมีขอ้ปฏิบติั ดงัน้ี 
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  1.  หญิงท่ีจะอุปสมบทเป็นภิกษุณี ตอ้งมีอายคุรบ 20 ปี แต่หญิงท่ีมีสามีแลว้อาย ุ12 ปี 
บริบูรณ์ ก็ขอบรรพชาเป็นสามเณรีไดแ้ละเม่ือเป็นสิกขามานาครบ 20  ปี ก็ขออุปสมบทเป็นภิกษุณีได ้
  2.  ก่อนอุปสมบทเป็นภิกษุณี ตอ้งบวชเป็นสิกขามานาเป็นเวลา 2 ปี 
  3.  ภิกษุณีไม่มีอาวาสอยูต่่างหาก ภิกษุณีจะอยูใ่นอาวาสท่ีไม่มีภิกษุไม่ไดคื้อ ตอ้งอยูใ่นวดั
ท่ีมีพระภิกษุท่ีอยูข่องภิกษุณีไม่เรียกวา่ อาวาส เรียกว่า ภิกขุนูปัสสยะ แปลว่า ส่วนท่ีอยูข่องภิกษุณี 
แยกอยูเ่ป็นเอกเทศหน่ึงต่างหากไม่ปะปนกบัของภิกษุเหมือนวดัท่ีจดัตั้งส านกัชีในปัจจุบนั  
  4.  ภิกษุณีตอ้งศึกษาพระธรรมวนิยัจากพระภิกษุ คือใหเ้รียนจากพระภิกษุไม่ใหเ้รียนจาก 
ภิกษุณีดว้ยกนั 
  5.  เม่ือเกิดอธิกรณ์ข้ึนในภิกษุณีสงฆ์ตอ้งให้พระภิกษุเป็นผูร้ะงบั คือ ไต่สวนพิจารณา 
ตดัสิน ปรับโทษผูผ้ดิ ไม่ภิกษุณีสงฆต์ดัสินลงโทษกนัเอง 
  6.  ภิกษุณีลาสิกขา (สึก) แลว้อุปสมบทอีกไม่ไดถึ้งอุปสมบทใหม่ก็ไม่เป็นภิกษุณี 
  7.  พระนางมหาปชาบดีโคตมี (ผูเ้ป็นพระน้านางและพระมารดาเล้ียงของพระพุทธเจา้) 
ทูลขอบวชในพระพุทธศาสนา ในชั้นแรกพระพุทธเจา้ทรงปฏิเสธแต่ในท่ีสุดทรงอนุญาตโดยทรง
วางเง่ือนไขไว ้8 ประการ เรียกว่า ครุธรรม 8 ไม่ให้สตรีได้บวชง่าย ๆ ก็ได้ผลคือ ภายหลังพุทธ
ปรินิพพานแลว้ไม่นานนกัก็หมดเช้ือสายของนางภิกษุณี 
 พระมหาสังเวย ธมฺมเนตฺติโก (2536) ได้กล่าวถึงวิธีการอุปสมบทของภิกษุณี 3 วิธี คือ           
ครุธรรม ปฏิคคหณูปสัมปทา อฏัฐวาจิกาอุปสัมปทาและทุเตนอุปสัมปทา มีรายละเอียดดงัต่อไปน้ี 
  1.  ครุธรรมปฏิคคหญปสัมปทา เป็นวิธีพระพุทธเจา้ทรงอนุญาตให้เป็นการอุปสมบท
ของพระนางมหาปชาบดีโคตรมี เน่ืองจากพระนางไดข้อบวชจ านวนทั้งหมด 3 คร้ัง แต่พระพุทธเจา้
ก็ไม่ทรงอนุญาตจนพระอานนท์ตอ้งอา้งเหตุผลว่าสตรีออกบวชในพระธรรมวินยัแลว้จะสามารถ
บรรลุโสดาปัตติผลจนถึงอรหันตผ์ลไดห้รือไม่ พระพุทธเจา้ตรัสว่าไดพ้ระพุทธเจา้จึงทรงอนุญาต
โดยมีเง่ือนไขวา่จะตอ้งรับปฏิบติัครุธรรม 8 ขอ้ สาเหตุท่ีพระพุทธเจา้ทรงบญัญติัครุธรรม 8 ไวเ้พื่อ
เป็นหลกัคุม้กนัพระธรรมวินัย เหมือนคนสร้างกั้นสระใหญ่ไวก่้อนเพื่อป้องกนัไม่ให้น ้ าไหลล้น
ออกไปแต่ด้วยเหตุผลในด้านความสามารถโดยธรรมชาติท่ีจะบรรลุธรรมจึงยอมให้สตรีบวชได ้
การอุปสมบทด้วยวิธีรับครุธรรม 8 ข้อ ไม่มีขั้นตอนยุ่งยากเพียงแต่ให้สตรีท่ีต้องการอุปสมบท
ยอมรับว่าจะปฏิบติัตามครุธรรม 8 ขอ้อย่างเคร่งครัดจนตลอดชีวิต ก็ถือไดว้า่อุปสมบทเป็นภิกษุณี
ในพระพุทธศาสนา 
  2.  อกัฐวาจิกาอุปสัมปทา วิธีน้ีทรงมีพระพุทธานุญาตให้เป็นวิธีอุปสมบทของภิกษุณี         
โดยประกอบญตัติจตุตถกมัมวาจา 2 คร้ัง คือ อุปสมบทในส านักภิกษุสงฆ์คร้ังหน่ึงจากนั้นไปขอ
อุปสมบทในส านกัสงฆ์ซ ้ าอีกคร้ังหน่ึง เพื่อให้เป็นไปตามพระพุทธานุญาตวา่ภิกษุณีตอ้งแสวงหา
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อุปสมบทในสงฆ์ 2 ฝ่ายจึงจะถือไดว้า่เป็นภิกษุณีถูกตอ้งตามพระพุทธบญัญติั สตรีผูป้รารถนาจะ
บวชดว้ยวิธีน้ีตอ้งเตรียมตวัให้พร้อมเพราะมีขั้นตอนยุง่ยาก ผูป้รารถนาจะบวชจะตอ้งมีศรัทธาอยา่ง
แน่นแฟ้นในพระพุทธศาสนาตอ้งมีความอดทนอยา่งแรงกลา้ทั้งกายใจ จึงจะสามารถผ่านขั้นตอน
การอุปสมบทวธีิน้ีไดซ่ึ้งตอ้งอาศยัเวลาในการเตรียมตวั 2 ปีแยกเป็น 4 ตอนคือ  
   2.1 ขั้นเป็นสามเณรี สตรีผูป้รารถนาจะเขา้มาบวชตอ้งไดรั้บการบรรพชาเป็นสามเณร
ผูห้ญิงเรียกว่า สามเณรีโดยมากยงัอายุไม่ครบ 20 รับการบรรพชาในส านกัภิกษุณีถือสิกขาบท 10 
เหมือนสามเณร สิกขาบท 10 ไดแ้ก่  
    2.1.1 งดเวน้จากการท าลายชีวติสัตวใ์หต้กลงไป  
    2.1.2 งดเวน้จากการถือเอาวตัถุส่ิงของท่ีเจา้ของไม่ไดใ้ห ้ 
    2.1.3 งดเวน้จากการประพฤติผิดในส่ิงท่ีไม่ใช่พรหมจรรย ์ 
    2.1.4 งดเวน้จากการพุดเท็จ 
    2.1.5 งดเวน้จากการด่ืมน ้าเมาอนัเป็นเหตุแห่งความประมาท  
    2.1.6 งดเวน้จากการบริโภคอาหารในเวลาวกิาล 
    2.1.7 งดเวน้จากการดูการฟ้อนร าขบัร้องและประโคมดนตรี 
    2.1.8 งดเวน้จากการลูบไล ้ทดัทรง ตกแต่งประดบัประดาร่างกายดว้ยดอกไม ้ของหอม 
    2.1.9 งดเวน้จากการนอนบทท่ีนอนอนัสูงใหญ่ภายในยดันุ่นส าลี  
    2.1.10 งดเวน้จากการจบัตอ้งเงินทอง 
  สิกขาบท 10 ขอ้เป็นการปฏิบติัขั้นมูลฐานเตรียมตวัสามเณรีไวเ้พื่อปฏิบติัอยา่งเคร่งครัด
ยิ่งข้ึนเป็นการทดสอบจิตใจและความอดทนในระยะแรกของสตรีผูป้รารถนาจะบวชเป็นภิกษุณี
เพื่อใหเ้คยชินกบัวธีิชีวติของนกับวชต่อไป 
   2.2 ขั้นเป็นสิกขามานา สตรีท่ีปรารถนาจะบวชเป็นภิกษุณีตอ้งรักษาสิกขาบททั้งหมด 
6 ขอ้ ตลอด 2 ปี มีอายุครบ18 ปีบริบูรณ์นางสิกขามานาก็คือสามเณรีนั้นเองแต่อายุถึง 18 ปีแล้ว          
อีก 2 ปี จะครบก าหนดอุปสมบท ภิกษุณีสงฆ์สวดให้สิกขาสมมติคือ ยอมให้สมาทานสิกขาบท           
6 ขอ้ ตั้งแต่ปาณาติปาตา เวรมณี จนถึง วิกาลโภชนา เวรมณีไม่มีเวลาล่วงเลย ตลอด 2 ปีเต็มถา้ล่วง
ขอ้ใดขอ้หน่ึงตอ้งสมาทานตั้งตน้ไปใหม่อีก 2 ปี เม่ือรักษาไม่ขาดเลยครบ 2 ปี ภิกษุสงฆจึ์งสมมติให้
อุปสมบทสิกขามานาได้นางสิกขามานาน้ีอยู่ในล าดบัรองภิกษุณีลงมา เหนือสามเณรีสิกขามานา
หรือนางผูก้  าลงัศึกษา ห่มผา้เฉวยีงบ่าเขา้ไปหาภิกษุณีสงฆ ์ท าความเคารพ นัง่คุกเข่าประนมมือกล่าว
ขอสิกขาสมมติ คือความตกลง ยนิยอมของภิกษุณีสงฆท่ี์จะใหเ้ธอมีอายุ 18 ปีบริบูรณ์ เร่ิมรักษาสิขา
บท 6 ขอ้ ตลอด 2 ปีก่อนจะไดอุ้ปสมบทเป็นภิกษุณีต่อไป สิกขามานาพึงกล่าวต่อภิกษุณีสงฆ ์3 คร้ัง
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วา่ “ขา้แต่แม่เจา้ ขา้พเจา้ช่ืออยา่งน้ี เป็นกุมารีของพระแม่เจา้ช่ือน้ี มีอายุครบ 18 ปีบริบูรณ์ขอสิกขา
สมมติในธรรม 6ขอ้ ตลอด 2 ปีต่อสงฆ”์  
  ต่อจากนั้นภิกษุณีผูฉ้ลาดสามารถประกาศท่ามกลางสงฆ์ด้วยญัตติจตุตถกัมมวาจาว่า         
“ขา้แต่พระแม่เจา้ ขอสงฆ์จงฟ้งขา้พเจา้สามเณรีช่ืออย่างน้ีเป็นสามเณรของ พระแม่เจา้ช่ือน้ี มีอายุ
ครบ 18 ปี ขอสิกขาสมมติธรรม 6 ขอ้ ตลอด 2 ปี ต่อสงฆ์หากสงฆ์มีความพร้อมเพรียงจงให้สิกขา
สมมติธรรม 6 ขอ้ ตลอด 2 ปี แก่สามเณรีช่ือน้ีผูมี้อายคุรบ 18 ปีบริบูรณ์ แม่เจา้รูปใดเห็นชอบกบัการ
ให้สิกขาบทสมมติธรรม 6 ขอ้ตลอด 2 ปี แก่สามเณรีผูมี้ อายุครบ 8 ปีบริบูรณ์ จงน่ิง แม่เจา้รูปใด         
ไม่เห็นชอบ จงทกัทว้ง” ต่อมาสงฆไ์ดใ้ห้สิขาธรรม 6 ขอ้ ตลอด 2 ปี แก่สามเณรีช่ือน้ีผูมี้อายคุรบ 18 
ปีบริบูรณ์ สงฆเ์ห็นชอบจงน่ิงขา้พเจา้จะจ าความน้ีไวอ้ยา่งน้ี “ขา้พเจา้สมาทานสิกขาบท คือ เวน้จาก
ปาณาติปาต ไม่ล่วงละเมิดตลอด 2 ปี...จากอทินนาทาน...จากการประพฤติผิดในส่ิงท่ีไม่ใช่พระ
พรหมจรรย.์..จากการพูดเท็จ...จากการด่ืมน ้ าเมาอนัเป็นท่ีตั้ งแห่งความประมาทคือ สุราเมรัย...        
จากการบริโภคอาหารในเวลาวกิาล ไม่ลวงตลอด 2 ปี” 
   2.3 ขั้นขออุปสมบท สตรีผูเ้ป็นสิกขามานารักษาสิขามานาสมมติ 6 ข้อ ครบ 2 ปี           
ตามพุทธานุญาตและไดรั้บสมมติจากสงฆเ์พื่ออุปสมบทแลว้ จึงสมควรไดรั้บการอุปสมบทต่อไป 
   2.4 การขออุปสมบทในส านักพระภิกษุสงฆ์ มีพระพุทธบัญญัติว่าเราอนุญาตให้
พระภิกษุบวช ภิกษุณี ดงันั้นเม่ือผา่นการอุปสมบทจากฝ่ายภิกษุณีสงฆ์แลว้ ภิกษุณี (ปวตัตินี)จะพา
เธอผูเ้ป็นอุปสัมปทาเปกขา ไปขออุปสมบทในส านกัภิกษุณีสงฆต่์อไป พึงให้อุปสัมปทาเปกขาห่ม
ผา้เฉวียงบ่าท าความเคารพภิกษุทั้งหลาย นัง่คุกเข่าประนมมือกล่าวค าขออุปสมบทต่อภิกษุสงฆ์ 3 
คร้ังว่า “ขา้แต่พระคุณเจา้ทั้งหลาย ขา้พเจา้ช่ือน้ีเป็นอุปสัมปทาเปกขาของแม่เจา้ช่ือน้ี เป็นผูไ้ด้รับ
การอุปสมบทต่อสงฆ ์สงฆโ์ปรดเอน็ดูยกขา้พเจา้ข้ึนเถิด” 
  3.  ทูเตนอุปสัมปทาวิธีน้ีทรงมีพระพุทธานุญาตให้ภิกษุณีอุปสมบทอยา่งเดียวกบัวิธีอฏัฐ
วาจิกาทุกอยา่ง ต่างแต่วา่ผูป้รารถนาจะบวชไม่สามารถจะเดินทางไปขอรับการอุปสมบทในส านกั
ของพระภิกษุไดด้ว้ยตนเอง เน่ืองจากมีภยัอนัตรายอย่างใดอยา่งหน่ึงเกิดข้ึนแก่ผูท่ี้ตอ้งการจะบวช 
พระพุทธเจา้ทรงอนุญาตใหส่้งภิกษุณีตวัแทนของสตรีผูไ้ดรั้บอุปสมบทจากภิกษุณีสงฆฝ่์ายเดียวไป
ส านกัของภิกษุสงฆ ์ตวัแทนซ่ึงท าหนา้ท่ีเป็นทูตในการอุปสมบท จะตอ้งเป็นผูฉ้ลาดสามารถท่ีจะท า
กิจของตน ดงักล่าวให้ส าเร็จได ้เม่ือผูแ้ทนเดินทางถึงส านกัภิกษุณีสงฆแ์ลว้แจง้ความจ านงให้ทราบ 
เม่ือสงฆ์พร้อมเพรียงกนัจึงกล่าวแก่ภิกษุสงฆ์ 3 คร้ังว่า“ขา้พระคุณเจา้ทั้งหลาย นางผูน้ี้มีช่ือน้ีเป็น
อุปสัมปทาเปกขาของแม่เจา้ช่ือน้ีไดรั้บ การอุปสมบทแลว้จากสงฆฝ่์ายเดียว บริสุทธ์ิแลว้ในภิกษุณี
สงฆ ์นางมาไม่ไดเ้พราะอนัตรายบางอยา่ง ขา้แต่พระคุณเจา้ทั้งหลาย นางผูน้ี้มีช่ือน้ีขออุปสมบทต่อ
สงฆ์ สงฆ์โปรดเอ็นดูยกนางข้ึนเทิด”ต่อจากนั้นภิกษุผูฉ้ลาดสามารถจะประกาศให้สงฆ์ทราบดว้ย
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ญตัติจตุตถกมัมวาจา เม่ือประกาศจบแลว้จึงวดัเงาแดด บอกฤดู บอกส่วนแห่งวนั นบัจ านวนสงฆ ์        
ท่ีประชุมในการอุปสมบทนั้น แล้วส่งผูเ้ป็นทูตให้เดินทางกลบัไปบอกนิสัย 3 และอกรณียกิจ 8          
แก่ภิกษุณีท่ีได้รับการอุปสมบทใหม่ เท่าน้ีจึงเป็นอนัเสร็จพิธีการให้อุปสมบทโดยใช้ทูต ดงัพุทธ
ด ารัสว่าเราอนุญาตให้อุปสมบทโดยทูตได้บ้าง (อรนที จนัทร์สุริยศกัด์ิ และธัญรดา มาตรนอก, 
2552) ส่วน เสมอ บุญมา (2536) ได้กล่าวถึงกฎเกณฑ์การบวชเป็นภิกษุณีว่าส าหรับเหตุผลท่ี
พระพุทธเจา้ทรงวางกฎเกณฑไ์วเ้ช่นน้ีคือ  
   3.1 เพื่อคัดเลือกและทดสอบสตรีผู ้ปรารถนาจะบวชว่าจะมีจิตใจเข้มแข็งจริงจัง
เพียงใด เม่ือเข้ามาบวชแล้วจะสามารถทนความทุกข์ยากตลอดจนข้อปฏิบัติอ่ืน  ๆ ได้หรือไม่            
เพราะทรงตระหนกัดีถึงสภาวะจิตของสตรีวา่มีความอ่อนไหวและอดทนต่อความล าบากไดอ้ยาก  
   3.2 เพื่อฝึกฝนอบรมผูท่ี้จะเขา้มาเป็นภิกษุณีใหมี้ความรู้ขั้นมูลฐาน จะไดมี้ความเฉลียว
ฉลาดเม่ือไดอุ้ปสมบทเป็นภิกษุณีแลว้เพราะในช่วงเป็นสิกขามานา 2 ปีตอ้งอยู่ใกล้ชิดกบั ภิกษุณี 
อ่ืน ๆ จึงเป็นการเรียนรู้สมณจริยาและขอ้วตัรปฏิบติัอยา่งอ่ืนดว้ย 
   3.3 เพื่อป้องกนัสตรีมีครรภ์ หรือมีบุตรอ่อนยงัด่ืมนมอยู่เขา้มาเป็นอุปสมบท จะได ้      
ไม่ตอ้งคลอดและเล้ียงดูบุตรในระหวา่งเป็นภิกษุณี ซ่ึงจะเป็นช่องทางให้ประชาชนวา่กล่าวติเตียน
ได้ว่า มีสามี หรือประพฤติไม่เหมาะสมกบัความเป็นสมณะ อนัเป็นสาเหตุแห่งความเส่ือมเสียใน
พระพุทธศาสนา  
   3.4 เพื่อให้ภิกษุณีเกิดความหวงแหนในความเป็นสมณะของตนเอง จะได้ไม่ต้อง
ประพฤติเสียหายอันเป็นอันตรายต่อเพศพรหมจรรย์ ซ่ึงเป็นส่ิงท่ีได้มาด้วยความยากล าบาก          
เพราะธรรมดา ส่ิงท่ีไดม้ากยากยอ่มจะมีคุณค่าสูง 
   3.5 เพื่อป้องกนัมิใหส้ตรีเขา้มาอุปสมบทมากจนเกินไป ทั้งยงัป้องกนัแปลกปลอมเขา้
มาบวชอีกดว้ย  
  ดงันั้นหากพิจารณาพุทธศาสนาประเทศต่าง ๆ แล้วจะเห็นว่ามีหลายการประเทศไม่มี
ภิกษุณี เช่นในประเทศไทย กมัพูชา และลาว เน่ืองจากประเทศดงักล่าว พุทธศาสนานิกายหลกัคือ
พุทธศาสนานิกายเถรวาท แต่ในอีกหลายประเทศท่ีมีภิกษุณีซ่ึงโดยมากแลว้เป็นประเทศท่ีนบัถือ
พุทธศาสนานิกายมหายาน ดงันั้นเม่ือมองยอ้นกลบัไปจะเห็นไดว้่าศาสนาเป็นส่วนหน่ึงของวฒันธรรม 
ขนบธรรมเนียมและมีความส าคญัต่อวิธีคิดของชาวพุทธแต่อยา่งไรก็ตามประเทศท่ีมีผูห้ญิงบวชเป็น
นกับวชในพุทธศาสนามีขอ้สังเกตอยา่งหน่ึงวา่จะมีบทบาททางศาสนาพุทธในฐานะของผูก้ระท า
การทางศาสนาและภายใตค้วามเป็นนกับวชเพศหญิงนั้นยงัมีการแสดงออกบทบาททางสังคมตาม
เพศสภาพของตนท่ีเห็นเด่นชดัคือ การอุปการะเล้ียงดูเด็กก าพร้า ซ่ึงเป็นการน าคุณสมบติัท่ีโดดเด่น
ของความเป็นเพศหญิงมาเป็นปัจจยัท่ีเอ้ือต่อการแสดงออกทางบทบาทของภิกษุณีเช่นเดียวกัน 
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เพราะหากอธิบายดว้ยเพศสรีระในพรมแดนของธรรมชาติแลว้นั้นภิกษุณีก็มีเพศสรีระเป็นเพศหญิง
ท่ีสามารถตั้งทอ้งใหก้ าเนิดบุตรและมีสัญชาติญาณของความเป็นแม่อยูภ่ายในตนเอง 
 2.1.4 ภิกษุณใีนประเทศไทย 
 ผูห้ญิงไทยบางคนท่ีตอ้งการใช้ชีวิตทางธรรมและเห็นว่าพุทธศาสนานิกายเถรวาทไม่ใช่
ค าตอบท่ีตนเองต้องการและเห็นว่าพุทธศาสนาเถรวาทไม่ได้มีท่ีทางให้กับผูห้ญิงอย่างชัดเจน        
ท าให้ผูห้ญิงหลายคนเลือกบวชเป็นภิกษุณีหรือนักบวชในนิกายมหายาน อาทิ ภิกษุณีวรมยับวช     
จากประเทศไตห้วนั ภิกษุณีมิรามิสาบวชจากหมู่บ้านพลมัอนัเป็นนิกายหน่ึงในมหายาน ภิกษุณี
เหล่าน้ีล้วนมีช่ือเสียงเป็นท่ีรู้จกัในสังคมแง่หน่ึงการบวชจากนิกายอ่ืน ๆ ท่ีมีท่ีทางให้แก่ผูห้ญิง
เท่ากบัวา่ผูห้ญิงสามารถใชชี้วติทางธรรมในรูปแบบและมีพื้นท่ีท่ีชดัเจน ดงัเช่นผูห้ญิงท่ีเลือกใชชี้วิต
ทางธรรมในฐานะภิกษุณีสายมหายานและเป็นท่ีรู้จกักนัดี อาทิ ภิกษุณีวรมยัไดบ้วชปลงโดยรับศีล 8 
จากพระพรหมมุนีมหาเถระฝ่ายธรรมยุติกนิกายและได้แต่งกายสีเหลืองอ่อนและเรียกตนเองว่า 
“นกับวช” ซ่ึงทางหน่วยงานราชการเรียกวา่ “แม่สังฆนี”และไดส้ร้างวตัรทรงธรรมกลัยาณีข้ึนและ
การสร้างวตัรฯ น้ีเป็นขอ้ขดัแยง้กบัทางราชการโดยไดมี้การท าเร่ืองร้องเรียนไปถึงมหาเถรสมาคมวา่
การนุ่งเหลืองห่มเหลืองและการสร้างวตัรไม่ถูกตอ้งเป็นเร่ืองเส่ือมเสียถึงคณะสงฆอ์ยา่งไรก็ตามใน
ประเด็นน้ีทางมหาเถรสมาคมไดมี้มติเพียงตอบมา “ไม่เป็นการเส่ือมเสียต่อคณะสงฆ์” กล่าวไดว้่า 
ภิกษุณีวรมยัไดส้ร้างรูปแบบนกับวชหญิงข้ึนมาใหม่ในสังคมผา่นค าแนะน าจากบุตรสาวคืออาจารย์
ฉัตรสุมาลย ์กบิลสิงห์ ซ่ึงได้คน้ควา้เก่ียวกบัเร่ืองภิกษุณี และพบว่าสามารถเดินทางไปบวชได้ท่ี
ประเทศไตห้วนั ดงันั้นในปี พ.ศ. 2514 ภิกษุณีวรมยัจึงไดเ้ดินทางไปบวชเป็นภิกษุณีมีช่ือทางธรรม
ว่าพระมหาโพธิธรรมจารย์วงศ์ศากยะโดยมีพระอาจารย์เต้าอนัเป็นพระอุปัชฌายภิ์กษุณีวรมัย
นบัเป็นภิกษุณีไทยรูปแรกท่ีบวชจากประเทศไตห้วนั (ลลิตา ยาวงัเสน, 2551)  
 อย่างไรก็ตามภิกษุณีในประเทศไทยท่ีเป็นเอตทคัคะทางพระพุทธศาสนาในสมยัพุทธกาล  
จะเป็นภิกษุณีท่ีเป็นเอตทคัคะทางพระพุทธศาสนาจ านวนทั้งส้ิน 13 องค ์ต่างก็ไดรั้บการยกย่องไว้
ในต าแหน่งเลิศท่ีเรียกว่า “เอตทคัคะ” หมายถึง ต าแหน่งท่ีพระพุทธเจา้ประทานให้ภิกษุณีผูท่ี้มี
ความสามารถเป็นเลิศเฉพาะดา้นต่าง ๆ ซ่ึงจากทั้ง 13 องคต่์างก็มีความเป็นเลิศท่ีแตกต่างกนั ดงัน้ี 
  1. พระมหาปชาบดีโคตรมีเถรี  (ไดรั้บเอตทคัคะ ทางรัตตญัญู รู้ราตรีนาน) 
  2. พระมหาเขมาเถรี   (ไดรั้บเอตทคัคะ ทางมีปัญญา) 
  3. พระอุบลวรรณาเถรี  (ไดรั้บเอตทคัคะ ทางมีฤทธ์ิ) 
  4. พระปฏาจาราเถรี   (ไดรั้บเอตทคัคะ ทางทรงพระวนิยั) 
  5. พระนนัทาเถรี    (ไดรั้บเอตทคัคะ ทางแสดงธรรม) 
  6. พระธรรมทินนาเถรี  (ไดรั้บเอตทคัคะ ทางทรงฌาณ) 
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  7. พระโสณาเถรี    (ไดรั้บเอตทคัคะ ทางปรารภความเพียร) 
  8. พระสกุลาเถรี    (ไดรั้บเอตทคัคะ ทางมีทิพยจกัษุ) 
  9. พระภทัทากุณฑลเกสาเถรี  (ไดรั้บเอตทคัคะ ทางตรัสรู้เร็ว) 
  10. พระภทัทกาปิลานีเถรี (ไดรั้บเอตทคัคะ ทางระลึกชาติได)้ 
  11. พระภทัทากจัจานาเถรี (ไดรั้บเอตทคัคะ ทางทรงอภิญญา) 
  12. พระกีสาโคตรมีเถรี  (ไดรั้บเอตทคัคะ ทางครองจีวรสีเศร้าหมอง) 
  13. พระสิงคาลมาตาเถรี  (ไดรั้บเอตทคัคะ ทางสัทธาวมุิตติ) (พระไตรปิฎกเล่ม 20 
องัคุตตรนิกาย, น. 495 - 496) 
 ภิกษุณีสงฆ์ในประเทศไทยมีหลายส านัก อาทิ อารามภิกษุณีนิโรธาราม จงัหวดัเชียงใหม่ 
ก่อตั้งเม่ือปี พ.ศ. 2538 มีภิกษุณีนนัทญาณี (อดีตแม่ชีรุ้งเดือน  สุวรรณ) เป็นเจา้ส านกั ท่านบวชเป็น
สามเณรีเม่ือปี พ.ศ. 2549 และบวชเป็นภิกษุณีเม่ือปี พ.ศ. 2551 ส านักปฏิบติัธรรมดรุณีวิเวกาศรม 
จงัหวดัพะเยา ก่อตั้งเม่ือ ปี พ.ศ. 2526 มีสามเณรีธมัมวิสุทธา (อดีตแม่ชีดรุณี สามค า) เป็นเจา้ส านกั 
ท่านบวช เม่ือปี พ.ศ. 2556 ทิพยสถานธรรมภิกษุณีอาราม เกาะยอ จงัหวดัสงขลา ก่อตั้งเม่ือปี       
พ.ศ. 2550 มีสามเณรีธัมมทีปา (อดีตแม่ชีณัฐทิพย ์ ตนุพนัธ์ุ) เป็นเจา้ส านัก ท่านบวชเม่ือปี พ.ศ. 
2555 และวตัรทรงธรรมกลัยาณีภิกษุณีอาราม ต าบลพระประโทน จงัหวดันครปฐม ท่ีก่อตั้งโดย
ภิกษุณีวรมยั กบิลสิงห์ เม่ือปี พ.ศ. 2501 เจา้อาวาสปัจจุบนั คือ ภิกษุณีธมัมนนัทา เป็นภิกษุณีสายเถร
วาทรูปแรกของประเทศไทย (ชญาภา สีดาฟอง, 2557)  
 จากผลการศึกษาของ ลลิตา ยาวงัเสน (2551) เก่ียวกับการต่อรองเชิงพื้นท่ีของนักบวชหญิง  
กรณีศึกษาสามเณรีในส านักปฏิบัติธรรมหน่ึงในจงัหวดัเชียงใหม่ พบว่า สามเณรีท าให้สถานภาพ
ผูห้ญิงทางศาสนาชดัเจนข้ึนมากแต่ความชดัเจนไดก้ลายเป็นขอ้จ ากดั เน่ืองจากเป็นรูปแบบใหม่ท าให้
ตอ้งมีการต่อรองเพื่อสร้างพื้นท่ีการเป็นสามเณรีในสังคมไทยองคป์ระกอบทางวฒันธรรมในอตัลกัษณ์ของ
สามเณรีไดแ้ก่  ประการแรก  การถือขอ้ธุดงควตัรอยา่งเคร่งครัดซ่ึงเป็นการสืบสานอตัลกัษณ์แบบพระป่า 
ประการท่ีสอง คือ การแสดงความเคารพพระอุปัชฌายอ์าจารยแ์ละยึดถือธรรมเนียมปฏิบัติบาง
ประการของจารีตพระภาคเหนือ ประการท่ีสาม คือ ความช ่าชองในอภิธรรมและบาลี อนัเป็นการ
สืบสานธรรมเนียมของพระบา้นหรือพระปัญญาชนในเมืองและให้ความส าคญักบับาลีศึกษาตาม
แนวพุทธกระแสหลกั อตัลกัษณ์ท่ีหลากหลายเหล่าน้ีน าสู่ความส าเร็จของกลยุทธ์การต่อรองเพื่อเปิด
พื้นท่ีทางธรรมแก่ผูห้ญิง สมชาย ไมตรีและคณะ (2546) กล่าวถึง ความเป็นไปได้ของการบวช
ภิกษุณีในประเทศไทยว่าการร้ือฟ้ืนการบวชสตรีนานาชาติไดมี้สตรีไทยหลายคนไดเ้ขา้ร่วมบวช
เป็นสามเณรีและภิกษุณีแต่ไม่ปรากฏเป็นข่าวในหน้าหนังสือพิมพท์ั้งน้ีเพราะเป็นการบวชเฉพาะ
บุคคลบางคนเม่ือบวชเป็นภิกษุณีก็จ  าพรรษาในต่างประเทศ บางคนเม่ือกลบัประเทศไทยก็นุ่งขาว
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ห่มขาวเหมือนเดิม ผูห้ญิงไทยท่ีบวชเป็นภิกษุณี อาทิ สามเณรีชุติมา แม่ชีคุณหญิงขนิษฐา วิเชียร
เจริญและภิกษุณีพิศเพลิน กตญัญุตา เป็นตน้ 
 การถกเถียงเร่ืองภิกษุณีในปัจจุบนัท่ีมีทั้งผูท่ี้เห็นดว้ยและไม่เห็นดว้ยโดยนกัคิด นกัวิชาการ 
พระสงฆ ์แม่ชี ขา้ราชการ ฯลฯ จ านวนมาก ประเด็นการถกเถียงในปัจจุบนัอยูท่ี่การตีความพระวนิยั
ฝ่ายหน่ึงเห็นว่าพระธรรมวินัยเสมือนหน่ึงตวัแทนของค าสอนท่ีได้จารึกไวเ้ป็นลายลกัษณ์อกัษร 
ขณะท่ีอีกฝ่ายหน่ึงกลบัมองวา่การตีความตามตวัหนงัสือนั้นไม่เพียงพอ ส่ิงท่ีส าคญัไปกวา่การจารึก
คือเป้าหมายหรือวตัถุประสงคม์ากกวา่การยดึเอาวตัถุเป็นสารัตถะ เพราะวา่การไม่เคยมีภิกษุณีท าให้
ประเทศไทยเหลือเพียง 3 บริษทั คือ ภิกษุ อุบาสก อุบาสิกา ส่งผลให้การด าเนินกิจกรรมศาสนามี
ชายเป็นศูนยก์ลางมาโดยตลอดผูห้ญิงถูกจดัวางให้เป็นเพียง อุบาสิกาผูใ้ห้การสนับสนุนและค ้าชู
พระศาสนา แมไ้ม่มีท่ีทางให้แก่ผูห้ญิงในทางศาสนาอยา่งเป็นทางการหากพิจารณาผูห้ญิงในฐานะ
ผูก้ระท า พบวา่ ผูห้ญิงเลือกใชชี้วิตทางธรรมอยา่งหลากหลายรูปแบบบางคนเลือกท่ีจะเป็นอุบาสิกา ท่ีถือศีล
เคร่งครัด บางคนเลือกใช้ชีวิตนักบวช อาทิ แม่ชีสิกขมาตุ สามเณรี ภิกษุณี เป็นตน้ (ลดัดาวลัย ์ต๊ะมาฟู, 
2544) 
 ท าให้นักบวชหญิงรูปแบบแม่ชีในพื้นท่ีศาสนาแม่ชีมีสถานภาพอันคลุมเครือเป็นความ
คลุมเครือในพื้นท่ีศาสนาท่ีเป็นขอ้จ ากดัและขอ้ไดป้ระโยชน์ความคลุมเครือมีขอ้จ ากดัคือท าใหแ้ม่ชี
ไม่มีสถานภาพทางสังคมท่ีชดัเจนและแมว้า่แม่ชีบางกลุ่มจ าพรรษาและมีบทบาทส าคญัในวดัแต่ใน
พื้นท่ีทางการแม่ชีไม่สิทธิเขา้ไปต่อรองเพื่อผลประโยชน์ของตนเอง กระนั้นความคลุมเครือมีขอ้ได้
ประโยชน์คือ ท าให้แม่ชีสามารถเลือกใช้กลยุทธ์ในการต่อรองเพื่อเปิดพื้นท่ีให้กับตนเองอย่าง
หลากหลาย กลยุทธ์ในการต่อรองเพื่อเปิดพื้นท่ีของแม่ชีมีความเก่ียวขอ้งอย่างแนบแน่นกบั อาย ุ
ฐานะ การศึกษา ภูมิหลงั เป็นตน้ แม่ชีบางคนท่ีมีฐานะยากจนเลือกใชก้ลยทุธ์ในการต่อรองเพื่อให้มี
ท่ีทางในการปฏิบติัธรรมผ่านการใช้แรงงานในฐานะแม่ครัวชั้นดี แม่ชีบางคนท่ีมีฐานะค่อนขา้งดี
อาจเลือกใชก้ลยุทธ์ ในการต่อรองเพื่อใหมี้พื้นท่ีในการปฏิบติัธรรมโดยการไม่จ  าพรรษาประจ าท่ีวดั
ใด แต่เลือกท่ีจะหมุนเวยีนวดัไปเร่ือย ๆ เป็นตน้ (ลดัดาวลัย ์ตะ๊มาฟู, 2544) 
 นักบวชหญิงในรูปแบบภิกษุณีมหายานถือว่าเป็นนักบวชหญิงท่ีอยู่นอกพื้นท่ีทางศาสนา         
ในประเทศไทย หากพิจารณาผูห้ญิงในฐานะผูก้ระท าในภาพรวมพบว่าการเลือกบวชในนิกาย
มหายานเป็นกลยุทธ์ในการต่อรองรูปแบบหน่ึงท่ีเลือกใช้ชีวิตทางธรรมนอกพื้นท่ีอ านาจของมหา
เถรสมาคม กลยุทธ์การต่อรองโดยการเลือกพื้นท่ีท่ีต่างออกไปกลายเป็นทั้งขอ้ได้ประโยชน์และ
ข้อจ ากัด ข้อได้ประโยชน์คือ ไม่ต้องได้รับแรงเสียดทานและการควบคุมจากมหาเถรสมาคม 
ขอ้จ ากดัคือ การอยูน่อกพื้นท่ีอ านาจของมหาเถรสมาคมก็จะไม่ไดรั้บการเคารพนบัถือในฐานะส่วน
หน่ึงของนักบวชในนิกายเถรวาท การบวชของสตรีในพระพุทธศาสนาเม่ือมีมากข้ึนส่ิงท่ีตามมา        
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ก็คือท่ีอยูอ่าศยัของนางภิกษุณีท่ีมีจ  ากดั เพราะโดยธรรมชาติแลว้ทางร่างกายสตรีนั้นไม่เหมาะท่ีจะ
รอนแรมจาริกไปปฏิบติัธรรมในท่ีต่าง ๆ ได้เหมือนบุรุษเพราะเม่ืออยู่ป่าอาจโดยท าร้ายโดยพวก
นักเลงจ าตอ้งอยู่ในส านักของนางภิกษุณี ไม่อนุญาตให้รอนแรมจาริกไปเร่ือย ๆ เหมือนภิกษุแต่
เน่ืองดว้ยขอ้จ ากดัดา้นสถานท่ีพกัอาศยัท่ีตอ้งอยูใ่นส านกัของนางภิกษุณีเท่านั้น จึงไดมี้การบญัญติั
ให้ผูท่ี้จะบวชเป็นนางภิกษุณีไดต้อ้งเป็นสามเณรี เป็นนางสิกขมานาก่อน คือ ให้สิกขมานาท่ีศึกษาธรรม 6 
ขอ้ตลอด 2 ปีแลว้ถึงจะมีครุธรรมใหภิ้กษุณีแสวงหาการอุปสมบทในสงฆ ์2 ฝ่าย (ลดัดาวลัย ์ตะ๊มาฟู, 2544)  
 ต่อมามีภิกษุณีท่ีไม่ได้ปฏิบัติครุธรรมข้อน้ีรับบวชให้สตรีมีครรภ์ ท าให้ทราบว่าภิกษุณี          
ท่ีเป็นปวตัตินีไม่ไดใ้ห้สตรีมีครรภน้ี์ผ่านขั้นตอนเป็นสิกขมานา ประชาชนไดต้ าหนิวา่ภิกษุณีบวช
ให้สตรีมีครรภพ์ระพุทธเจา้จึงบญัญติัสิกขาบทปรับโทษภิกษุณีวา่ “ก็ภิกษุณีใดบวชให้สตรีมีครรภ ์
ต้องอาบัติปาจิตตีย์ ข้อน้ีเป็นการบอกให้ภิกษุณีเอาใจใส่ในการบวชเป็นภิกษุณีของสิกขมานา 
เพื่อให้สตรีเหล่านั้นไดเ้ป็นภิกษุณีอย่างถูกตอ้งตรงตามก าหนดเวลาถือวา่เป็นผลดีแก่สตรีผูจ้ะบวช
เป็นภิกษุณี” อยา่งไรก็ตามการบวชเขา้มาของภิกษุณีก็มีเร่ืองท่ีตอ้งท าให้เกิดพุทธบญัญติัข้ึนจ านวน
มากมายซ่ึงเป็นขอ้ปลีกยอ่ยส าหรับนางภิกษุณีเอง โดยเฉพาะภิกษุณีกลุ่มของฉพัพคัคียท่ี์ก่อให้เกิด
สิกขาบทต่าง ๆ ตามมามากมาย แมป้าราชิก 4 ท่ีมีเพิ่มข้ึนนั้นในปาราชิกสิกขาบทท่ี 1 ตน้บญัญติัมา
จากภิกษุณีสุนทรีนันทา ปาราชิกสิกขาบทท่ี 2 และ 3 ตน้บญัญติัมาจากภิกษุณีถุลลนันนทา และ
สิกขาบทท่ี 4 ตน้บญัญติัมาจากภิกษุณีฉพัพคัคียน์ัน่เอง และจากก าเนิดและพฒันาการการบวชของ
ภิกษุณีท่ีไดก้ล่าวมานั้นสรุปไดด้งัน้ี 
  1. ภิกษุณีเกิดข้ึนในระหว่างท่ีภิกษุสงฆ์มีฐานท่ีมัน่คงแล้วและเป็นพุทธประสงค์ท่ีทรง
ตั้งใจจะให้มีข้ึนในฐานะพระสาวิกาคู่กบัพระสาวก จึงทรงบญัญติัครุธรรม 8 แก่พระนางมหาปชา
บดีโคตมีและผูป้ระสงคบ์วชเป็นภิกษุณีถือปฏิบติั 
  2. ดว้ยเหตุท่ีศาสนาพราหมณ์มีอิทธิพลต่อสังคมอยา่งมากสตรีไม่ไดรั้บอิสรเสรีและการ
ยกย่องทดัเทียมเท่าบุรุษ เม่ือพุทธศาสนาบงัเกิดข้ึนซ่ึงถือเป็นของใหม่ดงันั้นการท่ีจะให้มีภิกษุณี
ปรากฏในพุทธบริษทัครบทั้ง 4 นั้น พระพุทธเจา้ทรงคิดอยา่งละเอียดรอบคอบทรงบญัญติัครุธรรม 
8 ประการ เพื่อป้องกนัและรักษาคณะสงฆใ์ห้มัน่คงเหมือนบุคคลสร้างท านบกั้นน ้ าป้องกนัไม่ใหน้ ้ า
ไหลทะลกัเขา้มาได ้
  3. ขอ้ก าหนดต่าง ๆ ในครุธรรมเป็นส่ิงท่ีพระพุทธเจา้ทรงเลือกและพิจารณาแลว้ว่าเหมาะสม
กบัภาวะเพศและบริบทสังคมในสมยันั้นจึงทรงให้มีการคดัคนมาบวชเป็นภิกษุณีเขม้งวดกวา่ภิกษุดว้ย
ทรงมีเจตนารมณ์ในการรักษาไวซ่ึ้งสงฆใ์นพระพุทธศาสนาเพื่อใหส้งฆต์ั้งมัน่และอยูไ่ดน้านและให้
โอกาสแก่สตรีในการท่ีจะครองเพศบรรพชิตได ้
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  4. ผูท่ี้จะบวชเป็นภิกษุณีไดน้ั้นตอ้งบวชเป็นสามเณรีก่อนและเม่ืออายุครบ 18 ปีตอ้งบวช
เป็นสิกขมานา คือ ผูท่ี้ศึกษาธรรม 6 ขอ้ตลอด 2 ปี  มิให้ขาดหรือถ้าผ่านการมีสามีมาแล้วแต่อาย ุ      
ยงัไม่ถึง 18 ปี หรือมีอายุ 20 ปี ก็บวชเป็นสิกขมานาไดเ้ลยถึงจะมีครุธรรมให้ภิกษุณีแสวงหาการ
อุปสมบทในสงฆ ์2 ฝ่ายบญัญติัไวก่้อนแลว้ เม่ือภิกษุณีบวชเขา้มาก็ตอ้งรักษาครุธรรมนั้นตลอดชีวิต
อีกทั้ งข้อจ ากัดเร่ืองสถานท่ีพักอาศยัไม่เพียงพอท าให้ภิกษุณีปวตัตินีบวชภิกษุณี 2 ปีต่อ 1 รูป       
ต่างจากอุปัชฌายฝ่์ายภิกษุบวชไดต้ลอดและการท่ีตอ้งอยูใ่นส านกัของภิกษุณีซ่ึงไม่อนุญาตให้รอน
แรมจาริกไปเร่ือย ๆ เหมือนภิกษุเง่ือนไขต่าง ๆ  เหล่าน้ีเป็นเหตุให้การขยายตวัของภิกษุณี ไม่กวา้งขวาง
เท่าการขยายตวัของภิกษุ (ลดัดาวลัย ์ตะ๊มาฟู, 2544) 
 2.1.5 สตรีกบัศาสนา 
 สตรีถือได้ว่าเป็นผู ้ ท่ี มีบทบาทส าคัญมากในทางศาสนาโดยเฉพาะเม่ื อก ล่ าวถึ ง
พระพุทธศาสนาแล้ว พระพุทธเจา้ทรงให้ความส าคญัแก่สตรีว่ามีความส าคญัไม่ย่อหย่อนไปกว่า
บุรุษดว้ย เหตุท่ีสตรีเป็นเพศแห่งความรักความอบอุ่น เสียสละและมีความเมตตากรุณาสูง และเป็นผู ้
ท่ีมีบทบาทและหนา้ท่ีในหลายดา้นของครอบครัว สังคม บา้นเมือง และประเทศชาติ หนา้ท่ีหลกัท่ี
หนกัหน่วงของสตรีคือ เป็นทั้งภรรยาและแม่ผูบ้งัเกิดเกลา้ ซ่ึงจะตอ้งดูแลเอาใจใส่ต่อครอบครัวและ
สังคมบา้นเมืองให้ไดรั้บความอบอุ่นกายสบายใจในทุกยุคทุกสมยัตามฐานะของเพศผูเ้ก้ือการุณย์
ในทางพระพุทธศาสนานั้นพระพุทธเจา้ทรงเล็งเห็นว่าสตรีเป็นเพศท่ีสามารถแก่การบรรลุธรรม 
บรรลุคุณวิเศษต่าง ๆ ได้กระทัง่ถึงเป็นพระอรหันต์ผูห้มดจดจากกิเลสอาสวะทั้งมวล และเป็นผูมี้
บุญบารมีไม่แพบุ้รุษเพศ เหตุการณ์ส าคญัท่ีเป็นเคร่ืองยืนยนัดงัเช่นคร้ังหน่ึงท่ีพระนางปชาบดีโคตมี
และเจา้หญิงศากยะวงศเ์ป็นจ านวนมากเดินทางดว้ยเทา้เปล่ามาขออุปสมบทเป็นภิกษุณีกบัพระบรม
ศาสดา และไดท้รงอนุญาตให้สตรีบวชเป็นภิกษุณีในพระพุทธศาสนาได ้นบัแต่นั้นเป็นตน้มาจึงได้
บงัเกิดภิกษุณีข้ึนในโลกในกรณีดงักล่าวเป็นเคร่ืองบ่งช้ีให้เห็นวา่ พระพุทธเจา้ไดท้รงยกฐานะสตรี
ให้สูงข้ึนโดยไม่เอาความเป็นเพศบุรุษ หรือสตรีมาเป็นเคร่ืองแบ่งชั้นวรรณะซ่ึงนบัได้ว่าเป็นการ
แหวกแนวปฏิรูปสิทธิสตรีกบัการยอมรับใน วารีญา ภวภูตานนท ์ณ มหาสารคาม (2544) 
 สมยัก่อนของประเทศอินเดียก่อนสมยัพุทธกาล ซ่ึงก่อนหนา้น้ีสตรีเองไม่เป็นท่ียอมรับและมี
ความส าคญัมีคุณค่ามากมายเท่าไหร่นักเพราะสมยันั้นสตรีเพศตอ้งข้ึนอยู่กบัการประพฤติปฏิบติั
ตามหลกัความเช่ือของศาสนาดั้งเดิมท่ีจ ากดัขอบเขตและหน้าท่ีของสตรีไวต้  ่ามาก วารีญา ภวภูตา
นนท์ ณ มหาสารคาม (2544) ไดย้กตวัอย่างสตรีในพระพุทธศาสนาว่ามีสตรีเป็นจ านวนมากท่ีน่า
เชิดชูไวใ้นฐานะเป็นสตรีตวัอย่าง ผูท่ี้ควรประพฤติปฏิบติัตามและควรถือเอาเป็นทิฎฐานุคติตาม
แนวทางของท่านเหล่านั้น สตรีผูท่ี้จะเป็นสตรีตวัอยา่งตามหลกัการทางพระพุทธศาสนาแลว้จะตอ้ง
เป็นผูท่ี้มีใจประกอบดว้ยสังคหวตัถุธรรม ซ่ึงมีการให้ การเสียสละ บริจาคส่ิงของของตนแก่ผูอ่ื้น 
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และคุณธรรมอีกนานบัประการ ในกรณีน้ีนางสุชาดาถือไดว้า่เป็นสตรีท่านหน่ึงท่ีไดถู้กจารึกเอาไว้
ว่าเป็นผูบ้  าเพ็ญประโยชน์อย่างใหญ่หลวงให้แก่พระพุทธศาสนา เพราะนางเป็นผู ้ถวายข้าว
มธุปายาสแด่พระพุทธเจ้าในวนัวิสาขบูชาในสมัยท่ีพระพุทธเจ้าทรงตรัสรู้ใหม่ ๆ ถือว่าท าให้
พระพุทธเจา้ไดเ้สวยพระกระยาหารเพื่อยงัพระวรกายใหเ้ป็นไปไดม้ื้อหน่ึง นางจึงถือไดว้า่เป็นสตรี
ผูท่ี้น่ายกย่องอย่างยิ่งคนหน่ึง และอรนที จนัทร์สุริยศกัด์ิ และธัญรดา มาตรนอก (2552) กล่าวว่า 
สตรีผูท่ี้มีอุปการะมากแก่พระพุทธศาสนาอีกท่านหน่ึง คือนางวิสาขา นางวิสาขาเป็นหญิง เบญจ
กลัยาณี ผูท่ี้มีความงดงามมากท่ีสุดในสมยันั้นซ่ึงความงดงามของนางหาใครเปรียบปานไม่ไดเ้ลย 
อนัความงดงามท่ีวา่เบญจกลัยาณีนั้นตอ้งประกอบไปดว้ยความงดงามดงัต่อไปน้ีคือ 
   2.1.5.1 สตรีผูเ้ป็นเบญจกัลยาณี จะตอ้งมีผมเป็นเหมือนก าหางนกยูง คราวใดท่ีเธอ
ปล่อยสยายมากระทบชายผา้แลว้จะมว้นกลบัปลายจะงอนข้ึนในเบ้ืองบนเป็นเงางามน้ีเรียกกนัว่า        
มีผมงาม 
   2.1.5.2. สตรีผูเ้ป็นเบญจกลัยาณี จะตอ้งมีริมฝีปากแดงงดงามเหมือนผลต าลึงมีสีสวย
สดเป็นยองใยเสมอสนิทเรียบงดงามทุกสัดส่วนน้ีเรียกกนัวา่ มีเน้ืองาม 
   2.1.5.3. สตรีผูเ้ป็นเบญจกลัยาณี จะเป็นหญิงมีฟันขาวงามเสมอสนิทไม่มีช่อง งดงาม
ประดุจเพชรท่ีตั้งไวเ้รียงรายอย่างเป็นระเบียบ ประดุจสังข์ขาวท่ีถูกขดัสีอย่างดีไม่มีท่ีติน้ีเรียกกนัว่า           
มีกระดูกงาม  
   2.1.5.4. สตรีผูเ้ป็นเบญจกลัยาณี ถา้เธอมีผิวด า เธอจะไม่มีไฝแมลงวนั หรือปานแปด
เป้ือนผิวเขม้แมแ้ต่นอ้ย เป็นผิวพรรณงดงามยิ่ง เปรียบประดุจดงัพวงดอกอุบลเขียวท่ีสวยงามฉะนั้น 
ถา้เธอเป็นหญิงผิวขาว ผิวของเธอจะเป็นประดุจพวงดอกกรรณิการ์ เป็นท่ีเจริญนยันาแก่ผูพ้บเห็นยิ่ง
นกั เรียกกนัวา่ มีผวิงาม 
   2.1.5.5. สตรีผูเ้ป็นเบญจกลัยาณี แมเ้ธอจะแต่งงานแลว้ คลอดบุตรตั้ง 10 คร้ัง ก็ยงัเป็น
ผูมี้ความสาว สวยไม่สร่าง สง่างาม ประดุจสตรีผูค้ลอดเพียงคร้ังเดียวน้ีเรียกกนัวา่ มีวยังาม 
  อนัว่าความงดงามทั้งหมดท่ีกล่าวมาน้ีมีในนางวิสาขามหาอุบาสิกา แต่นั่นก็ถือว่าเป็น
เพียงความงดงามของร่างกาย แต่เม่ือจะกล่าวกนัโดยทัว่ไปแลว้นางวิสาขาเป็นสตรีท่ีมีความงดงาม
ทั้งร่างกาย และจิตใจวา่กนัวา่ในดา้นศรัทธาท่ีนางมีต่อพระพุทธศาสนาแลว้ นางจดัไดว้า่เป็นผูไ้ม่มี
ใครเปรียบไดใ้นสมยัพุทธกาลขา้งฝ่ายสตรี เพราะนางไดบ้ริจาคทรัพยส์มบติัไวใ้นพระพุทธศาสนา
ถึง 270 ลา้น คือ นางไดซ้ื้อท่ีดิน 90 ล้าน ให้คนสร้างวิหาร 90 ลา้น ท าการฉลองวิหารอีก 90 ลา้น 
และนางได้ถวายภตัตาหารแด่พระภิกษุสงฆ์มีพระพุทธเจา้เป็นประมุขมิได้ขาด พอตกเวลาเย็น       
นางจะให้คนถือน ้ าปานะเภสัชต่าง ๆ ส่ิงท่ีควรค่าแก่สมณะไปยงัวิหารพร้อมดว้ยบริวารเป็นจ านวน
มาก เพื่อฟังธรรมของพระบรมศาสดาก่อนจะกลบัมายงับา้นของเธอยงัเท่ียวตรองดูภิกษุ อาพาธและ
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ถามถึงความตอ้งการของเหล่าภิกษุ สามเณรเป็นนิตย ์นางเป็นสตรีผูมี้ความเสียสละเป็นอยา่งมาก 
ในการถวายทาน พระพุทธเจา้ยกย่องว่านางเป็นผูเ้ลิศกว่าใครทางถวายทานเลยทีเดียวน้ีเป็นเพียง
บางส่วนของสตรีผูท่ี้น่ายกย่องและประเสริฐสุดในแต่ละด้านในพระพุทธศาสนา ซ่ึงเป็นผูท่ี้สตรี
ทัว่ไปควรยึดถือเอาเป็นทิฎฐานุคติ เพื่อประโยชน์สุขตลอดไปพระพุทธเจา้ทรงทอดพระเนตรเห็น
สภาวะแห่งความเสมอภาคของความเป็นมนุษย์ และสิทธิเสรีภาพอนัจะพึงได้ทดัเทียมกันและ
เป็นไปอย่างเสมอภาคกันทั้ งบุรุษและสตรี ไม่ว่าจะเป็นทางด้านปัญญา ประสบการณ์ ความรู้ 
ความสามารถ การเขา้ถึงความหลุดพน้ การเป็นผูช้อบใจใฝ่สงบ การประพฤติดีชัว่ ท่ีมีทดัเทียมกนั
ระหวา่งบุรุษ และสตรี จากเหตุผลดงักล่าวจึงทรงอนุญาตใหส้ตรีบวชในพระพุทธศาสนาและท าให้
สตรีเป็นผูท่ี้มีบทบาทส าคญัมากในวงการพระพุทธศาสนาในเวลาต่อมาสตรีท่ีเขา้มาบวชเป็นภิกษุณี
ได้ด ารงต าแหน่งถึงอัครสาวิกาของพระพุทธเจ้าเลยทีเดียว มีสตรีเป็นจ านวนไม่น้อยในสมัย
พุทธกาลท่ีเขา้มาบวชแลว้บรรลุธรรมเขา้ถึงท่ีสุดแห่งทุกขไ์ด ้และไดเ้ป็นก าลงัส าคญัในการประกาศ
พระศาสนาก็มีไม่นอ้ยในเวลาต่อมาในสมยัพระเจา้อโศกมหาราช (อรนที จนัทร์สุริยศกัด์ิ และธญัร
ดา มาตรนอก, 2552) 
  ดงันั้น จึงกล่าวได้ว่าแนวคิดเร่ืองเพศสภาพดงัขา้งตน้เห็นได้ชัดว่าขอ้ถกเถียงเร่ืองเพศ      
เร่ิมมาจากความพยายามในการอธิบายในเร่ืองความแตกต่างทางเพศ และน าไปสู่ขอ้ถกเถียงและ 
การแยกพรมแดนระหวา่ง ธรรมชาติ และวฒันธรรมซ่ึงแต่ละพรมแดนต่างมีทฤษฎีท่ีใชอ้ธิบายเร่ือง
ของเพศท่ีมีความแตกต่างกนัในพรมแดนธรรมชาติ ความรู้ทางวิทยาศาสตร์ท่ีพยายามอธิบายวตัถุ
ต่าง ๆ ในโลกผา่นทางชีววิทยาในขณะท่ีพรมแดนทางวฒันธรรมให้ความส าคญัท่ีค่านิยม ความเช่ือ 
และทศันคติรวมถึงโลกทศัน์ทางสังคมซ่ึงส่งผลให้มีการจดัแบ่งเพศตามอุดมการณ์ เร่ืองเพศจึงเป็น
เร่ืองของพรมแดนทางธรรมชาติและวฒันธรรมท่ีมาบรรจบกนั ไม่สามารถแยกออกจากกนั อยา่งเด่นชดั
และยงัมีการปะทะสังสรรคก์นัตลอดเวลาความเป็นเพศทางธรรมชาตินั้นไม่ไดถู้กปลดปล่อยออกมา
อย่างอิสระแต่ถูกควบคุมและให้ความหมายผ่านค่านิยม พฤติกรรม และสถาบนัทางสังคมซ่ึงส่ิง
เหล่าน้ีสะทอ้นให้เห็นในวิธีคิดท่ีมีต่อการปฏิบติัทางเพศ เพศสภาพ และ เพศวิถีซ่ึงเป็นส่ิงท่ีหล่อ
หลอมท าให้มนุษยด์ าเนินชีวิตตามค่านิยมท่ีสังคมก าหนดไว ้ความเป็นหญิง ความเป็นชายท่ีเรียกวา่
เพศสภาพนั้นไม่ไดถู้กก าหนดโดยทางกายภาพและชีวภาพเท่านั้น แต่ปัจจยัทางวฒันธรรมเป็นส่วน
หน่ึงท่ีมีความส าคญั ในการก าหนดเพศสภาพและในขณะเดียวกนัวฒันธรรมก็เป็นตวัสร้างวาท
กรรมเพศสภาพ นั่นคือวฒันธรรมท าให้มีเพศสภาพ (Gendered) และเกิดเป็นความคาดหวงัต่อ 
ความเป็นหญิงและความเป็นชายในมิติต่าง ๆ ไดแ้ก่ ทศันคติ ธรรมเนียมประเพณี กฎระเบียบต่าง ๆ 
ท่ีกลายเป็นบรรทดัฐานของสังคมต่อความเป็นหญิงและความเป็นชายและวฒันธรรมก็เป็นส่ิงท่ีท า
ใหผู้ช้ายและผูห้ญิงเรียนรู้บทบาทของตนเองผา่นทางกระบวนการขดัเกลาทางสังคม (Socialization) 
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จึงกล่าวได้ว่าเพศสภาพเป็นภาวะท่ีถูกก าหนดข้ึนมาตามวฒันธรรมของแต่ละสังคม คือมีความ
แตกต่างกนัไปในแต่ละวฒันธรรมและสังคมความเป็นเพศสภาพจึงไม่มีความเป็นสากล 
 2.1.6 การอุปสมบทของพระสงฆ์ในพุทธศาสนาของประเทศไทย 
 การอยู่ร่วมกันของคนจ านวนมากในสังคมขนาดใหญ่ไม่ว่าจะเป็นสังคมของสงฆ์หรือ
ฆราวาสก็ตาม จะเป็นไปดว้ยความสันติสุขหรือไม่ยอ่มข้ึนอยูก่บัปัจจยัหลายประการ เม่ือสงฆต่์างมี
ท่ีมาต่างกนัการอยู่ร่วมกนัย่อมเกิดการแก่งแย่งหรือขดัแยง้จะแตกต่างจากฆราวาสก็เพียงรูปแบบ
ของการแก่งแย่งหรือขดัแยง้กัน ซ่ึงกฎหมายท่ีใช้ในการปกครองสงฆ์ฉบับต่าง ๆ นั้นล้วนแต่มี
รูปแบบสอดคล้องกับรูปแบบการปกครองประเทศ เช่น พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505           
ฝ่ายอาณาจกัรบญัญติัข้ึนเม่ือประเทศมีการปกครองในระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชยส์ะทอ้นใหเ้ห็น
อ านาจสูงสุดในฝ่ายศาสนจักรต่อการปกครองคณะสงฆ์ท่ี ข้ึนอยู่กับผู ้น าฝ่ายสงฆ์คือสมเด็จ
พระสังฆราชฯ ดงันั้นการท าหนา้ท่ีท่ีสนบัสนุนซ่ึงกนัและกนัระหว่างฝ่ายอาณาจกัรและ ฝ่ายศาสน
จกัรจึงท าให้สังคมอยู่ร่วมกันอย่างปกติสุขโดยประชาชนทุกคนต่างมีหน้าท่ีในการปฏิบติัตาม
กฎหมายและตอ้งนอ้มน าคุณธรรมทางศาสนาไปประพฤติปฏิบติั ดงันั้นการบญัญติักฎหมายในฝ่าย
อาณาจกัรจ าต้องเพื่อรักษาไวซ่ึ้งความสงบเรียบร้อยและศีลธรรมอันดีของประชาชนนั้นและ          
เพื่อคุ้มครองฝ่ายศาสนจักรในการผดุงรักษาและส่งเสริมพระวินัยส่งผลให้การตีความตาม
พระราชบญัญติัสงฆ์ตอ้งตีความไปในทางรักษาพระธรรมวินัยซ่ึงเป็นธรรมนูญแห่งสงฆ์ส าหรับ
โครงสร้างการปกครองคณะสงฆแ์บ่งได ้2 กรณี (แสวง อุดมศรี, 2535) 
   2.1.6.1 โครงสร้างคณะสงฆต์ามพุทธบญัญติัในการปกครองสงฆใ์นสมยัพุทธกาลนั้น
พระพุทธองค์ทรงใช้ระบบสามคัคีธรรมเป็นแม่บทในการปกครองโดยพระพุทธองค์อยู่ในฐานะ
เป็นประมุขฝ่ายสงฆ์ โดยทรงให้ความเสมอภาคแก่สงฆ์ทุกรูปในการประชุมร่วมกันแห่งสงฆ์
รวมถึงการบญัญติัสิกขาบทท่ีพระพุทธองคท์รงบญัญติัข้ึนดว้ยความเห็นชอบร่วมกนัแห่งสงฆ์เพื่อ
การบงัคบัใช้ดว้ยความเสมอภาคแห่งสงฆ์ทั้งภิกษุและภิกษุณี ในการถือปฏิบติัแห่งการอยูร่่วมกนั
แห่งสงฆ ์โดยมิไดม้อบให้สงฆรู์ปใดหรือคณะใดท าหนา้ท่ีในการปกครองสงฆโ์ดยมีอ านาจเด็ดขาด
แต่ทรงมุ่งหมายให้สงฆเ์คารพนบัถือและปฏิบติัตามพระธรรมวินยัโดยเคร่งครัด เสมอกนัและสงฆ์
ทุกรูปมีสิทธิอยา่งเท่าเทียมกนัตามพุทธบญัญติัโดยไม่มีความแตกต่างทางเพศหรือชนชั้นวรรณะ 
   2.1.6.2 โครงสร้างคณะสงฆต์ามกฎหมายปกครองคณะสงฆด์ว้ยเหตุท่ีปัญหาท่ีเกิดข้ึน
ในสังคมสงฆมี์ความสลบัซบัซ้อนและไม่อาจระงบัขอ้พิพาทดว้ยพระธรรมวนิยัเพียงอยา่งเดียวและ
เพื่อเป็นมาตรการในการป้องกนัและปราบปรามการกระท าของสงฆท่ี์ไม่เข็ดหลาบดว้ยจุดประสงค์
ให้สงฆ์มีการปฏิบติัให้เป็นไปในทิศทางเดียวกนั ฝ่ายอาณาจกัรจึงบญัญติักฎหมายข้ึนเพื่อให้สงฆ ์
ใช้ในการปกครองกนัเองโดยกฎหมายปกครองคณะสงฆ์ไทยฉบบัแรก คือ พระราชบญัญติัคณะ
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สงฆ์ ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) ในสมยัพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัว ดงันั้นการตดัสินขอ้
พิพาทใด ๆ ท่ีไม่อาจยุติไดด้ว้ยการวฉิยัตามพระวนิยัแลว้ตอ้งน าเขา้ประชุมมหาเถรสมาคม โดยมหา
เถรสมาคมขณะนั้นประกอบด้วยคณะสงฆ์จ  านวน 4 คณะใหญ่และค าวินิจฉัย ดังกล่าวถือเป็น
เด็ดขาด ดงับญัญัติไวใ้นมาตรา 4 แห่งพระราชบญัญัติลักษณะปกครองคณะปกครองคณะสงฆ ์          
ร.ศ. 121 ซ่ึงมีขอ้สังเกตได้ว่าบทบญัญติัในพระราชบญัญติัฯ ดงักล่าวไม่มีบทบญัญติัถึงต าแหน่ง
สมเด็จพระสังฆราชฯ ไม่ว่าจะในเร่ืองการแต่งตั้ งหรือพระราชอ านาจและหน้าท่ีแห่งสมเด็จ
พระสังฆราชฯ แมว้่ากฎหมายในฉบบัล าดบัถดัลงมาจนถึงฉบบัปัจจุบนัคือ พระราชบญัญติัคณะ
สงฆ ์พ.ศ. 2505 มาตรา 8 จะไดบ้ญัญติัรองรับถึงพระราชอ านาจแห่งสมเด็จพระสังฆราชฯ ในฐานะ
ประธานมหาเถรสมาคมผูท้  าหน้าท่ีในการปกครองคณะสงฆ์ไทยก็ตามว่าทรงมีพระราชอ านาจ         
ในการบญัชาสงฆท่ี์อยูใ่นความปกครองในฐานะเป็นผูน้ าฝ่ายสงฆ ์(แสวง อุดมศรี, 2535) 
  อย่างไรก็ตามพระบญัชาในสมเด็จพระสังฆราชฯ นั้นย่อมไม่อาจบญัญติัขอ้ความท่ีขดั
หรือแยง้กบัพุทธบญัญติัไดแ้ละดว้ยเหตุท่ีพุทธศาสนาไดแ้ตกแยกออกเป็นนิกายซ่ึงในประเทศไทย
พุทธศาสนาไดแ้บ่งออกเป็น 3 นิกาย ดงันั้นเพื่อการรักษาไวซ่ึ้งความสงบเรียบร้อยแห่งสงฆใ์ห้มีการ
ปฏิบติัเป็นไปในทิศทางเดียวกนั ทางฝ่ายอาณาจกัรจึงบญัญติักฎหมายเพื่อใชใ้นการปกครองสงฆใ์น
แต่ละนิกายรวมถึงในส่วนท่ีเก่ียวขอ้งกบัการรับบุคคลเขา้มาเป็นสมาชิกแห่งสงฆใ์ห้สอดคลอ้งกบั
พุทธบญัญติัเพื่อให้สมาชิกแห่งสงฆ์มีสถานะเป็นนกับวชท่ีชอบดว้ยกฎหมาย เพื่อการใช้สิทธิตาม
กฎหมายอยา่งไรก็ตามนกับวชในอานมันิกาย จีนนิกาย กฎหมายถือวา่เป็นคณะสงฆอ่ื์นแต่ยงัคงอยู่
ภายใตก้ารปกครองของมหาเถรสมาคมเช่นเดียวกบัเถรวาทนิกาย โดยอาศยัอ านาจการปกครองตาม
กฎกระทรวงท่ีบญัญติัโดยอาศยัอ านาจตามพระราชบญัญติัคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 และเถรวาทนิกาย
ถือวา่เป็นคณะสงฆไ์ทย ดงันั้นเม่ือสงฆน์อกจากตอ้งปฏิบติัตามพระวนิยัตามพุทธบญัญติัแลว้ยงัตอ้ง
ปฏิบติัตามพระราชบญัญติัคณะสงฆฯ์ และกฎหมายท่ีออกโดยอาศยัอ านาจตามพระราชบญัญติัคณะ
สงฆ์ฯ ซ่ึงเป็นกฎหมายท่ีเก่ียวขอ้งกบัการปกครองสงฆ์ เช่น กฎมหาเถรสมาคมและกฎหมายอ่ืน          
ท่ีเก่ียวขอ้งกบัการคุม้ครองศาสนาและเม่ือสงฆไ์ทยอยูภ่ายใตก้ารปกครองแห่งมหาเถรสมาคมตามท่ี
บัญญัติไว้ในมาตรา 20 แห่งพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ (ฉบับท่ี  2) พ.ศ.2535 โดยมีสมเด็จ
พระสังฆราชเป็นประธานกรรมการมหาเถรสมาคม ตามความในมาตรา 9 แห่งพระราชบญัญติัคณะ
สงฆ์  พ.ศ. 2505 โดยทรงมีพระราชอ านาจในการบัญชาสงฆ์  ตามความในมาตรา 8 แห่ง
พระราชบญัญติัคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 ประกอบกบัอ านาจแห่งมหาเถรสมาคมในการตรากฎ หรือ
ระเบียบใด ๆ ท่ีไม่ขัดต่อพระวินัยเพื่อใช้บังคับแก่คณะสงฆ์ ตามความในมาตรา 18 แห่ง
พระราชบญัญติัคณะสงฆ์พ.ศ. 2505 ท าให้หลกัเกณฑ์ท่ีก าหนดคุณสมบติัสมาชิกแห่งสงฆ์ในพุทธ
ศาสนาในประเทศไทยตอ้งถือปฏิบติัตามไม่วา่จะในส่วนท่ีเก่ียวกบัการแต่งตั้งหรืออ านาจหนา้ท่ีของ
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พระอุปัชฌายผ์ูท้  าหนา้ท่ีในการบรรพชาอุปสมบท ตามความในมาตรา 23 แห่งพระราชบญัญติัคณะ
สงฆ์ พ.ศ. 2505 หรือคุณสมบติัของบุคคลท่ีจะเขา้เป็นสมาชิกแห่งสงฆ์ ตามความในกฎมหาเถร
สมาคม ฉบบัท่ี 17 ( พ.ศ. 2536) ขอ้ 12 (แสวง อุดมศรี, 2535) 
 2.1.7 การเลือกปฏิบัติต่อสตรีตามพระราชบัญญตัิคณะสงฆ์ฯ 
 ประคอง เตกฉตัร (2535) กล่าวถึง ขอ้จ ากดัสิทธิแห่งสงฆใ์นหนา้ท่ีของพลเมืองเม่ือคณะสงฆ์
ในประเทศไทยนอกจากจะตอ้งปฏิบติัตามพระวนิยัซ่ึงเป็นพุทธบญัญติัในฐานะสงฆซ่ึ์งเป็นสมาชิก
ในพุทธศาสนาแลว้ยงัตอ้งปฏิบติัตามกฎหมายท่ีฝ่ายอาณาจกัรบญัญติัข้ึนท่ีใชใ้นการปกครองคณะ
สงฆ ์ดงันั้นสงฆใ์นฐานะเป็นพลเมืองของรัฐจ าตอ้งปฏิบติัตามกฎหมายท่ีบญัญติัข้ึนโดยรัฐสภาดว้ย
เป็นเจตนาร่วมกนัแห่งปวงชนท่ีรักษาไวซ่ึ้งความสงบเรียบร้อยหรือศีลธรรมอนัดีของประชาชน 
รวมถึงการปฏิบติัตามประมวลกฎหมายอาญาในส่วนท่ีเก่ียวขอ้งกบัการแต่งกายหรือใชเ้คร่ืองหมาย
ท่ีแสดงวา่เป็นนกับวชในศาสนาใดคุณสมบติัของสมาชิกแห่งคณะสงฆ์ฯ การรับสมาชิกแห่งสังคม
สงฆ์ตามพุทธบญัญัติหมายถึงการได้รับการบรรพชาอุปสมบท หรือท่ีเรียกโดยรวมว่าการบวช        
ซ่ึงค าวา่ บวช นั้นมาจากภาษาบาลี แปลวา่ การเวน้จากการประพฤติอยา่งฆราวาส  
 ซ่ึงในพจนานุกรมฉบบัราชบณัฑิตยสถาน พ.ศ. 2525 ให้ความหมายค าวา่ บวช เป็นการถือ
เพศเป็นภิกษุ สามเณร หรือนกัพรตอ่ืน ขณะท่ีค าวา่ พรต หรือ นกัพรต นั้นเป็นค าท่ีใชก้บันกับวชใน
ศาสนาอ่ืน หรือพุทธศาสนานิกายอ่ืนนอกจากเถรวาท เช่น ในจีนนิกาย หรืออานัมนิกายซ่ึงใน
พจนานุกรมฉบบัราชบณัฑิตยสถานพ.ศ. 2535 ได้ให้ความหมายของค าว่า พรต คือ กิจวตัร การ
ปฏิบติั การประพฤติตามลัทธิศาสนา การจ าศีล ดังความในค าพิพากษาฎีกาท่ี 194/2521 และค า
พิพากษาฎีกาท่ี 4977 - 9/2533 ท่ีไดใ้หค้วามหมายค าวา่คณะสงฆอ่ื์นหมายถึงนกับวชในพุทธศาสนา
นิกายอ่ืนนอกจากเถรวาทนิกาย (ประคอง เตกฉัตร, 2535) พิธีกรรม หรือขั้นตอนการบวชส าหรับ
รูปแบบการบวชของสงฆ์ไทยนิกายเถรวาทนั้นนอกจากจะตอ้งถือปฏิบติัตามพุทธบญัญติัแลว้ยงั
ตอ้งปฏิบติัตามกฎเกณฑ์แห่งพระราชบญัญติัคณะสงฆ์  พ.ศ.2505 กฎหรือระเบียบท่ีออกโดยอาศยั
อ านาจตามพระราชบญัญติัคณะสงฆ ์พ.ศ. 2505 ดงันั้นเม่ือพระราชบญัญติัคณะสงฆ ์พ.ศ. 2505 ระบุ
คุณสมบติัเขา้เป็นสมาชิกแห่งสงฆใ์นพุทธศาสนาในประเทศไทย หมายถึงบุคคลเฉพาะเพศชาย ดว้ย
เหตุดงักล่าวท าให้หลกัเกณฑ์การรับสมาชิกแห่งสงฆ์ไทยรวมถึงการแต่งตั้งและอ านาจหน้าท่ีของ
พระอุปัชฌายผ์ูท้  าหน้าท่ีบรรพชาอุปสมบทจึงเป็นหลกัปฏิบติัส าหรับบุคคลเพศชายตามท่ีมหาเถร
สมาคมก าหนด ซ่ึงกฎหมายยงับญัญติัให้พระอุปัชฌายเ์ป็นผูท้  าหนา้ท่ีในการอุปสมบทบรรพชาแก่
ภิกษุสามเณรตามความในกฎมหาเถรสมาคมฉบบัท่ี 17 ( พ.ศ.2536) ขอ้12 ท าให้มีขอ้จ ากดัต่อการ
เขา้เป็นสมาชิกแก่สตรีในการบวชเป็นภิกษุณีสามเณรีท่ีขดัต่อพุทธบญัญติัเน่ืองจากตามพุทธบญัญติั
นั้นไดร้ะบุถึงบุคคลหา้มบวชเด็ดขาดไว ้11 ประเภทและไม่หา้มบวชโดยเด็ดขาดไว ้10 ประเภทและ
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บุคคลท่ีไม่ควรให้การบรรพชา 32 ประเภท (พระวินยัปิฎก เล่ม 3, 2539) ซ่ึงไม่มีสตรีรวมอยู่ดว้ย     
ซ่ึงตามความในพระวินยัปิฎกหมวดภิกขุนีขนัธกะ (พระวินยัปิฎก เล่ม 7, 2539) นั้นพระพุทธองค์
ทรงมีพุทธานุญาตให้ภิกษุท าการอุปสมบทสตรีเป็นภิกษุณีมีใจความวา่ ภิกษุทั้งหลายเราอนุญาตให้
ภิกษุทั้งหลายอุปสมบทสตรีเป็นภิกษุณี ย่อมหมายถึงพระพุทธองค์ทรงมีพุทธานุญาตให้ภิกษุท า
หน้าท่ีเป็นพระอุปัชฌายแ์ทนปวตัตินี (พระวินยัปิฎก เล่ม 7, 2539) ซ่ึงเป็นรูปแบบการบวชสตรีน้ี
เรียกว่าญตัติจตุตถกรรมวาจา ประกอบกบัพระวินัยของภิกษุจ านวน 277 ขอ้ไม่มีขอ้ใดห้ามภิกษุ
บวชสตรีเป็นภิกษุณี ดงันั้นค าประกาศของสมเด็จพระสังฆราชฯ เม่ือวนัท่ี 18 มิถุนายน 2471 ท่ีห้าม
ภิกษุท าการบรรพชาอุปสมบทสตรีเป็นสามเณรี ภิกษุณี เป็นการขดัต่อพุทธบญัญติัท าให้ไม่มีผล
บงัคบัใชก้บัคณะสงฆไ์ทยไดต้ามพระราชบญัญติัคณะสงฆ ์พ.ศ. 2505 และมาตรา 18  
 หากพิจารณาถึงพระราชอ านาจในสมเด็จพระสังฆราชฯ ในขณะนั้ นจะพบว่าสมเด็จ
พระสังฆราชฯ ถูกแต่งตั้งข้ึนเม่ือปี พ.ศ. 2453 ซ่ึงในขณะนั้นคณะสงฆ์ไทยอยูภ่ายใตก้ารปกครอง
แห่งพระราชบญัญติัคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 ซ่ึงความในพระราชบญัญติัฯดงักล่าวมิไดมี้บทบญัญติัถึง
ต าแหน่งสมเด็จพระสังฆราชฯ และพระราชอ านาจในพระองค์ไวแ้ต่ประการใดยอ่มหมายถึงพระ
บญัชาในสมเด็จพระสังฆราชฯนั้นมิไดอ้าศยัอ านาจตามพระราชบญัญติัฯ ฉบบัดงักล่าวจึงไม่อาจถือ
วา่เป็นกฎหมายท่ีจะน ามาจ ากดัสิทธิของบุคคลไดป้ระกอบกบัพระบญัชาฯ ดงักล่าวถือเป็นการขดั
ต่อพระธรรมวินัยย่อมไม่อาจบงัคบัใช้ได้เน่ืองด้วยพระธรรมวินยัให้สิทธิแก่สงฆ์ท าการบรรพชา
อุปสมบทสตรีเป็นสามเณรี ภิกษุณี (พรพรรณ จยัสิทธ์ิ, 2547) 
 ต่อมาเม่ือสถาบนัสงฆ์ไทยอยูภ่ายใตก้ารปกครองแห่งพระราชบญัญติัคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 
โดยมีมหาเถรสมาคมซ่ึงเป็นองคาพยพหน่ึงแห่งสถาบนัสงฆ์ไทยตามมาตรา 18 ท าหน้าท่ีในการ
ปกครองสงฆ์ไทยให้เป็นไปโดยเรียบร้อยและมีอ านาจในการออกขอ้บงัคบั วางระเบียบ หรือออก
ค าสั่งท่ีไม่ขดัหรือแยง้กบัพุทธบญัญติัหรือพระธรรมวนิยั ท าใหก้ารรับบุคคลเขา้เป็นสมาชิกแห่งสงฆไ์ทย
จึงตอ้งปฏิบติัตามหลกัเกณฑ์ท่ีก าหนด โดยมหาเถรสมาคมท่ีอาศยัอ านาจแห่งพระราชปัญญติัคณะสงฆ ์
พ.ศ. 2505 ดงันั้นค าวินิจฉัยของมหาเถรสมาคมซ่ึงมีสมเด็จพระสังฆราชฯ เป็นประธานกรรมการ
มหาเถรสมาคมท่ีออกโดยอาศยัอ านาจแห่งพระราชบญัญติัคณะสงฆ ์พ.ศ. 2505 ตามความในมาตรา
12 ในการประชุมคร้ังท่ี 28/2527 และคร้ังท่ี 18/2530 ท่ีประกาศห้ามภิกษุสงฆ์ท าพิธีอุปสมบทแก่
สตรีเป็นภิกษุณีและพระวรธรรมคติสมเด็จพระญาณสังวรสมเด็จพระสังฆราชสกลมหาสังฆปริณา
ยก เม่ือวนัท่ี 27 พฤษภาคม 2544 ท่ีทรงหา้มภิกษุบวชสตรีเป็นภิกษุณี และใหถื้อเป็นแนวทางปฏิบติั
แห่งคณะสงฆเ์ถรวาทในประเทศไทยเป็นค าสั่งท่ีออกโดยอาศยัอ านาจตามพระราชบญัญติัคณะสงฆ ์
พ.ศ. 2505 สงฆ์ไทยจ าตอ้งถือปฏิบติัตามในฐานะท่ีเป็นพลเมืองแห่งรัฐอน่ึงส าหรับการบวชสตรี           
ท่ีเรียกว่า อฏัฐวาจิกอุปสัมปทา ซ่ึงเป็นการบวชในส านักสงฆ์โดยสงฆ์สองฝ่ายกล่าวคือในส านัก
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ภิกษุณีสงฆแ์ละในส านกัภิกษุสงฆ ์โดยมีพระปวตัตินีเป็นพระอุปัชฌายใ์นฝ่ายส านกัภิกษุณีสงฆ ์ซ่ึง
ภิกษุณีจะท าหนา้ท่ีในการสอบถามอนัตรายิกธรรม เพื่อประกาศให้สงฆท์ราบก่อนท่ีจะน าไปสู่การ
อุปสมบทในส านักภิกษุสงฆ์ตามขั้นตอนแห่งพุทธบญัญติั แต่เน่ืองจากปวตัตินีในฐานะผูท้  าการ
บรรพชาอุปสมบทแก่สตรีนั้นจ าต้องได้รับการแต่งตั้งโดยสงฆ์เช่นเดียวกับฝ่ายภิกษุสงฆ์ท่ีพระ
อุปัชฌายต์อ้งได้รับการแต่งตั้งโดยสงฆ์ เม่ือไม่ปรากฏหลกัเกณฑ์แห่งพระราชบญัญติัคณะสงฆ ์
พ.ศ. 2505 ว่าด้วยการแต่งตั้งและอ านาจหน้าท่ีของปวตัตินีเพื่อท าหน้าท่ีในการท าการบรรพชา
อุปสมบทแก่สตรีเป็นภิกษุณีให้สอดคล้องต้องตามพุทธบัญญัติแล้ว จึงเกิดข้อขัดแยง้ต่อการ
อุปสมบทในฝ่ายส านกัภิกษุณีสงฆซ่ึ์งหากเปรียบเทียบกบักรณีของพระอุปัชฌายผ์ูท้  าหนา้ท่ีบรรพชา
อุปสมบทแก่สามเณรและภิกษุแล้วจะพบว่าหากพระอุปัชฌายมิ์ได้รับการแต่งตั้งให้ถูกตอ้งตาม
พระราชบญัญติัคณะสงฆ ์พ.ศ. 2505 มาตรา 23 จะท าการบวชแก่ผูใ้ดมิไดแ้มว้า่จะเป็นการอุปสมบท
โดยพระอุปัชฌาย์ของต่างประเทศแต่ เม่ือมิได้ รับการแต่งตั้ งให้ เป็นพระอุปัชฌาย์ตาม
พระราชบญัญติัน้ีแมว้่าการบวชจะกระท าถูกตอ้งตามพระวินัยหาได้เป็นภิกษุสงฆ์ท่ีถูกตอ้งตาม
กฎหมายไทยไม่ตามค าพิพากษาศาลฎีกาท่ี 378/2499 (พรพรรณ จยัสิทธ์ิ, 2547) 
 สรุปได้ว่าการศึกษาเร่ืองเพศสภาพกับพุทธศาสนามีอย่างกวา้งขวางในหลายประเทศใน
ภูมิภาคเอเชียท่ีนับถือศาสนาพุทธซ่ึงเป็นผลเก่ียวเน่ืองกับความพยายามในการเคล่ือนไหวเพื่อ
เรียกร้องสิทธิของผูห้ญิงในการท่ีจะบวชเป็นนักบวชหญิงในพุทธศาสนาหรือท่ีเรียกว่าภิกษุณี            
ในประเทศไทยแมจ้ะไม่มีภิกษุณีท่ีไดรั้บการยอมรับการอุปสมบทอยา่งถูกตอ้ง แต่ผูห้ญิงก็ไดแ้สดง
ให้เห็นถึงความพยายามของผูห้ญิงท่ีจะบวชในพุทธศาสนาและถือปฏิบติัดงัเช่นนักบวชเพศชาย
หรือพระสงฆ์โดยทัว่ไป โดยการสร้างอตัลกัษณ์ท่ีพึงประสงค์เพื่อท่ีจะท าให้เกิดพื้นท่ีของตนเอง         
ในสังคม เช่น สามเณรีในจงัหวดัเชียงใหม่สร้างอตัลกัษณ์เพื่อต่อรองพื้นท่ีทางธรรมโดยการถือขอ้
ธุดงคว์ตัรอยา่งเคร่งครัด การยึดถือธรรมเนียมปฏิบติัและจารีต และการให้ความส าคญักบับาลีศึกษา
ตามแนวพุทธศาสนา การท่ีสตรีชาวพุทธในประเทศไทยท่ีไม่ได้รับการยอมรับให้อุปสมบทเป็น
ภิกษุณีในพุทธศาสนาแมจ้ะท าการอุปสมบทมาจากประเทศอ่ืนก็ตามท าให้เห็นถึงความเหล่ือมล ้ า
ทางเพศท่ีมีอิทธิพลมาจากความเช่ือของพุทธศาสนา  
 เพราะพุทธศาสนามีส่วนส าคญัยิ่งในการก าหนดหนา้ท่ีระหวา่งเพศในสังคมไทย ทศันะแบ่ง
ชั้นแบบพุทธมองวา่ผูช้ายมีสถานภาพสูงกวา่หญิงซ่ึงอยูใ่นสถานะภาพท่ีต ่ากวา่แมแ้ต่ในประเทศท่ี
นบัถือพุทธศาสนานิกายมหายานท่ีผูห้ญิงจะสามารถอุปสมบทเป็นภิกษุณีได ้แต่กระนั้นบริบททาง
สังคมโดยเฉพาะอย่างยิ่งระบบศกัดินาและระบบสังคมอุตสาหกรรม เป็นบริบทส าคญัท่ีท าให้เกิด
ความเล่ือมล ้ าระหวา่งหญิงชาย บทบาทการเคล่ือนไหวของภิกษุณีนิกายมหายานแสดงให้เห็นการ
สร้างอตัลกัษณ์และพื้นท่ีของตนโดยการเผยแผ่พุทธศาสนา รวมทั้งการแสดงบทบาทท่ีแสดงถึง
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คุณค่าของความเป็นหญิงท่ีไดแ้สดงใหเ้ห็นถึงความพยายามอยา่งต่อเน่ืองของผูห้ญิงท่ีเรียกร้องความ
เสมอภาคและความเท่าเทียมกนัทางสังคม 
 

2.2 ทฤษฎแีละแนวคดิทีเ่กีย่วข้อง 
 

 2.2.1 ทฤษฎเีกีย่วกบัการเมือง 
 เม่ือมนุษยร์วมตวักนัเป็นชุมชนมนุษยจ์  าเป็นท่ีจะตอ้งมีกฎเกณฑ์บางอย่างส าหรับก าหนด
พฤติกรรมต่าง ๆ ของบุคคลมีการแบ่งหนา้ท่ีกนัเป็นผูป้กครองและผูอ้ยูใ่ตป้กครองมีการแบ่งอ านาจ
ให้แต่ละบุคคลไปตามหน้าท่ีในลกัษณะเช่นน้ีเอง การอยู่รวมกันเป็นกลุ่มของมนุษยเ์ราเรียกว่า
สังคม การท่ีมนุษย์อยู่รวมกันนั้ นจะต้องเป็นประโยชน์แก่ตัวมนุษย์เองและประการแรกก็คือ         
ความมัง่คงปลอดภยั นอกจากการอยู่กนัเป็นสังคมจะช่วยให้เกิดความมัน่คงปลอดภยัในชีวิตและ
ทรัพยสิ์นแลว้ การอยู่รวมกนัยงัก่อให้เกิดผลประโยชน์ในแง่ของวตัถุ และการท่ีมนุษยอ์ยู่รวมกนั
นั้นก็เพราะผลประโยชน์เพราะมนุษยไ์ม่สามารถอยู่โดยล าพงัโดยท่ีไม่มีความสัมพนัธ์กบัผูอ่ื้นไป
เสียได ้เน่ืองจากสังคมเป็นผลิตผลท่ีวิจิตรของมนุษยใ์นฐานะท่ีเป็นสัตวส์ังคมเม่ือมนุษยอ์ยูร่่วมกนั
เป็นชุมชนมนุษยจ์  าเป็นท่ีจะตอ้งมีกฎระเบียบขอ้บงัคบับางอย่างส าหรับก าหนดพฤติกรรมหรือ
บทบาทต่าง ๆ ของบุคคลโดยเฉพาะอย่างยิ่งในส่วนของการบริหารบา้นเมือง มีการจดัสรรอ านาจ 
ให้แต่ละบุคคล แต่ละกลุ่มไปตามอ านาจหน้าท่ีต่าง ๆ ส าหรับพฤติกรรมดงักล่าวขา้งตน้ Aristotle 
ได้แสดงทศันะเก่ียวกบัการเมืองว่า โดยธรรมชาติแลว้มนุษยเ์ป็นสัตวก์ารเมือง (Political Animal) 
และดว้ยเหตุน้ีจึงตอ้งอาศยัอยู่ร่วมกนัเป็นชุมชนและท่ีชุมชนมนุษยม์าอยู่ร่วมกนันั้นก็มีพฒันาการ
ขั้นสูงสุดเป็นชุมชนทางการเมืองเพื่อการมีชีวิตอยูท่ี่ดี (Aristotle, 1962) และมีผูใ้ห้ความหมายของ
ค าวา่ การเมือง (Politics) ดงัน้ี 
 พจนานุกรมฉบบัราชบณัฑิตยสถาน พ.ศ. 2542 (2546) ให้ความหมายวา่ การเมือง (Politics) 
เป็นงานท่ีเก่ียวกบัรัฐหรือแผน่ดิน 
 พจนานุกรมฉบบัราชบณัฑิตยสถาน พ.ศ. 2525 (2526) ไดใ้หค้วามหมายของการเมืองไวด้งัน้ี 
  1. งานท่ีเก่ียวกบัรัฐหรือแผน่ดิน เช่น วิชาการเมือง ไดแ้ก่ วิชาวา่ดว้ยรัฐ การจดัส่วนแห่ง
รัฐและการด าเนินการแห่งรัฐ 
  2. การบริหารประเทศเฉพาะท่ีเก่ียวกับนโยบายในการบริหารประเทศ เช่น การเมือง
ระหวา่งประเทศ ไดแ้ก่ การด าเนินนโยบายระหวา่งประเทศ 
  3. กิจการอ านวยหรือควบคุมการบริหารราชการแผ่นดิน เช่น ต าแหน่งการเมือง ได้แก่ 
ต าแหน่งซ่ึงมีหนา้ท่ีอ านวย (คณะรัฐมนตรี) หรือควบคุม (สภาผูแ้ทนราษฎร) การบริหารแผน่ดิน 
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 สุขุม นวลสกุล และวิศิษฐ์ ทวีเศรษฐ (2530) ให้ความหมายว่าการเมือง หมายถึง กิจกรรม         
ท่ีเก่ียวกบัการแข่งขนั หรือแสวงหาอ านาจ ซ่ึงส่งผลกระทบต่อสังคมโดยส่วนรวม  
 พระเทพเวที (ประยุทธ์ ปยุตโต) (2531) ได้กล่าวว่า การเมือง คือ งานของรัฐหรืองานของ
แผ่นดินโดยเฉพาะไดแ้ก่ การบริหารราชการแผ่นดินเป็นงานท่ีมีวตัถุประสงค์เพื่อรักษาความสงบ
สุขเรียบร้อยของสังคม 
 เทพ สุนทรศารทูล (2531) ได้ให้ค  านิยามไวว้่า การเมือง คือ การปกครองประเทศชาติ
บา้นเมืองโดยมีจุดมุ่งหมายตรงกนัคือเพื่อความมัน่คงปลอดภยัของประเทศชาติและเพื่อความผาสุก
ของประชาชน 
 สมบูรณ์ สุขส าราญ (2534) ได้กล่าวถึง การเมืองในนิยามและความหมายตามทศันะของ
พระพุทธศาสนา ว่า การเมือง คือ ความคิดกิจกรรม และการกระท าต่าง ๆ ท่ีเก่ียวกบัการใช้อ านาจ
เพื่อบริหารรัฐกิจ การจดัระเบียบสังคมของรัฐ รวมถึงการได้มาซ่ึงอ านาจ การใช้อ านาจหรือการ
ไดม้าซ่ึงอิทธิพล ใชอิ้ทธิพลเพื่อให้เกิดการจดัสรรคุณค่าในสังคม ไม่วา่จะเป็นอ านาจท่ีถูกตอ้งตาม
กฎหมายและกฎเกณฑ์ทางศีลธรรม เศรษฐทรัพย ์และคุณค่าท่ีเป็นนามธรรม นอกจากน้ีศาสนาเป็น
พื้นฐานของอุดมการณ์ทางการเมืองท่ีย  ้าคุณค่าของมนุษย ์ความชอบธรรมของผูป้กครอง พระพุทธศาสนา
เป็นเสมือนรากเหงา้แห่งความเป็นชาติ และเอกลกัษณ์ดั้งเดิมของชาติไทย ทั้งทางสังคม วฒันธรรม
และการเมือง  
 พระเมธีธรรมาภรณ์ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต) (2536) ไดก้ล่าววา่ การเมืองเป็นเร่ืองของการแสวงหาอ านาจ
ทางการปกครองระดบัใดระดบัหน่ึง เพื่อพิทกัษผ์ลประโยชน์ของแต่ละกลุ่ม 
 พฤทธิสาณ ชุมพล (2539) ไดใ้ห้ความหมายของการเมืองไวว้่า เป็นเร่ืองเก่ียวกบัการตดัสิน
ตกลงใจ เพื่อท่ีจะจดัสรรทรัพยากรและเพื่อควบคุมการด ารงชีวิตร่วมกนัในสังคมดว้ยการก าหนด
และปฏิบัติตามข้อบัญญัติ รวมทั้ งการยอมรับการใช้อ านาจในสังคม โดยท่ีมักจะมีผลบังคับ 
(Sanction) ในรูปแบบของการลงโทษหรือการใหร้างวลัอยูเ่สมอ 
 พจนานุกรมศพัทป์รัชญาองักฤษ - ไทย ฉบบัราชบณัฑิตยสถาน (2540) ไดใ้ห้ค  าจ  ากดัความ
ค าว่าปรัชญาการเมือง (Political Philosophy) วา่ ปรัชญาท่ีศึกษาเก่ียวกบัการเมืองการปกครองและ
รัฐ เช่น ธรรมชาติและจุดมุ่งหมายของรัฐ สิทธิอนัชอบธรรมท่ีจะปกครอง สัมพนัธภาพระหว่าง
เสรีภาพของปัจเจกบุคคลกบัอ านาจรัฐ  
 นงเยาว ์พีระตานนท ์(2541) ไดใ้ห้นิยามและความหมายของการเมือง วา่การเมืองเป็นเร่ืองท่ี
เก่ียวพนัธ์กบัอ านาจและการปกครอง ไม่วา่สภาวการณ์ใดหรือสถาบนัใด หากมีการต่อสู้แข่งขนักนั 
เพื่อแสวงท่ีเหนือกว่าก็เป็นการเมืองทั้งส้ิน นอกจากน้ีการเมืองยงัเป็นเร่ืองท่ีเก่ียวขอ้งกบัการปกครอง           
การดูแลจดัการให้มนุษย์อยู่กนัอย่างเป็นธรรมและเป็นระเบียบ การเมืองจ าเป็นส่วนหน่ึงของชีวิต
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มนุษย ์และเป็นส่ิงท่ีดีงาม เป็นทั้งศาสตร์และศิลป์ของการปกครอง ซ่ึงสามารถศึกษาและเรียนรู้ได้
เช่นเดียวกบัศาสตร์และศิลป์สาขาอ่ืนท่ีมีในโลก  
 ชยัอนนัต ์สมุทวณิช (2527) ไดช้ี้ใหเ้ห็นความหมายของการเมืองในสองแนวทาง คือ 
  1. การเมืองเป็นกิจกรรมของมนุษยท่ี์มีลกัษณะเฉพาะเจาะจงและมีขอบเขตจ ากดัอยู่ท่ี
องค์การและสถาบนัการเมืองส าคญั ๆ ได้แก่ คณะรัฐบาล รัฐสภา พรรคการเมือง กลุ่มอิทธิพล           
กลุ่มผลประโยชน์ ระบบราชการ คณะทหาร การเลือกตั้ ง การปฏิวติั การรัฐประหาร เป็นต้น 
การเมืองในความหมายน้ีจึงแคบเพราะเป็นการเช่ือมโยงกิจกรรมการเมืองเขา้กบัสถาบนัองค์การ
ทางการเมืองมากกวา่การมองเป็นปฏิสัมพนัธ์ทั้งระบบ 
  2. การเมืองเป็นกิจกรรมท่ีเกิดข้ึนทัว่ไป และมีอยู่อย่างกวา้งขวางโดยมองในลกัษณะท่ี
กวา้งๆ ว่าเป็นปฏิสัมพนัธ์ทางสังคม ตั้งแต่ระดบัสังคมย่อย ๆ ได้แก่ ครอบครัว ชุมชนขนาดเล็ก 
สโมสร องคก์ารสถาบนั หรือสังคมระดบัชาติ 
 จ านง อดิวฒันสิทธ์ิ และคณะ (2533) ได้ให้ความหมายของการเมืองไวว้่า การเมือง คือ 
กิจกรรมทางสังคม หรือความสัมพนัธ์ทางสังคมท่ีเก่ียวขอ้งอ านาจสังคมมีแบบแผนต่าง ๆ ท่ีเก่ียวกบั
กิจกรรม หรือความสัมพนัธ์ทางอ านาจ เช่น แบบแผนก าหนดว่าใครเป็นผูท่ี้มีอ านาจ การท่ีจะได้
อ านาจมีกฎเกณฑ์วิธีการอยา่งไร การแบ่งอ านาจกนัอย่างไร มีวิธีการและขอบเขตในการใช้อ านาจ
อยา่งไร ตอดจนแบบแผนในการสืบทอดหรือเปล่ียนแปลงอ านาจ แบบแผนเหล่าน้ีเรียกวา่สถาบนั
การเมือง นกัสังคมวิทยาถือวา่สถาบนัทางการเมือง เป็นส่วนหน่ึงของการจดัระเบียบสังคม ในฐานะ
เป็นวธีิการควบคุมทางสังคมอยา่งเป็นทางการ (Formal Social Control)  
 จนัทิมา เกษแกว้ (2540) ไดใ้หค้  านิยามและความหมายของค าวา่ การเมือง หมายถึง แบบแผน
ความสัมพนัธ์ระหวา่งมนุษยท่ี์เก่ียวขอ้งกบัอ านาจและการปกครอง รวมทั้งการจดัสรรผลประโยชน์
ท่ีเป็นธรรม  
 ชาญวิทย ์เกษตรศิริ (2547) ไดร้วบรวมขอ้มูลท่ีเป็นเน้ือหาเก่ียวกบัการเมือง โดยจ าแนกได้
เป็น 6 กลุ่ม ดงัน้ี 
  1. การเมืองเป็นเร่ืองของอ านาจ โดยเป็นการต่อสู้กนัเพื่อให้ไดม้าซ่ึงอ านาจและอิทธิพล
ในการบริหารกิจการบา้นเมือง โดยค านิยามของการเมืองในเชิงอ านาจท่ีน่าสนใจอนัหน่ึงท่ีไดใ้ห้
ค  าอธิบายท่ีชดัเจนมาก ไดแ้ก่ 
   1.1 Pennock and Smith (1964) กล่าวว่า การเมือง หมายถึง ทุกส่ิงทุกอย่างท่ีเก่ียวกบั
อ านาจ สถาบนัและองคก์ารในสังคมซ่ึงไดรั้บการยอมรับว่า มีอ านาจเด็ดขาดครอบคลุมสังคมนั้น  
ในการสถาปนาและท านุรักษาความเป็นระเบียบเรียบร้อยของสังคม มีอ านาจในการท าให้
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จุดประสงค์ร่วมกนัของสมาชิกในสังคมได้บงัเกิดผลข้ึนมา และมีอ านาจในการประนีประนอม
ความคิดเห็นท่ีแตกต่างกนัของคนในสังคม  
   1.2 ณรงค์ สินสวสัด์ิ กล่าวว่า การเมืองเป็นการต่อสู้ช่วงชิงการรักษาไวแ้ละการใช้
อ านาจทางการเมืองโดยท่ีอ านาจทางการเมืองหมายถึงอ านาจในการท่ีจะวางนโยบายในการบริหาร
ประเทศหรือสังคมอ านาจท่ีจะแต่งตั้งบุคคลเพื่อช่วยในการน านโยบายไปปฏิบติัและอ านาจท่ีจะใช้
ขา้ราชการงบประมาณหรือเคร่ืองมืออ่ืน ๆ ในการน านโยบายไปปฏิบติั 
   1.3 แนวการมองการเมืองเป็นเร่ืองของอ านาจ  (Power Approach) เป็นแนวทาง
การศึกษาหน่ึงท่ีได้รับความนิยมชมชอบในหมู่นักรัฐศาสตร์และนักสังคมศาสตร์ทัว่ไปท่ีเห็นว่า
การเมืองเป็นเร่ืองหรือมีบริบทเก่ียวกบัการใชอ้  านาจเพื่อการปกครองประชาชนก็มกัใหค้  านิยามของ
การเมืองวา่เป็นปฏิสัมพนัธ์ในเชิงการใช้อ านาจของรัฐฐาธิปัตยต่์อผูอ้ยูใ่ตอ้  านาจซ่ึงก็คือประชาชน
นัน่เองโดยค านิยามเช่นน้ีส่ิงหน่ึงส่ิงใดท่ีออกมาจากสถาบนัทางการเมืองไม่วา่จะเป็นฝ่ายนิติบญัญติั
ท่ีท าหน้าท่ีในการตรากฎหมายต่าง ๆ เพื่อบงัคบัใช้มาจากนโยบายของรัฐบาลในรูปของนโยบาย
สาธารณะ (Public Policies) 
  2. การเมืองเป็นเร่ืองของการจดัสรรทรัพยากรของรัฐหรือส่ิงท่ีมีคุณค่าทางสังคมดงัเช่น
มุมมองของอีสตัน (David Easton) ซ่ึงได้อธิบายไวว้่าการเมืองเป็นการใช้อ านาจหน้าท่ีในการ
จดัสรรแจกแจงส่ิงท่ีมีคุณค่าต่าง ๆ ให้กบัสังคมอย่างเป็นธรรม (The Authoritative Allocation of 
Values to Society) ความหมายของการเมืองดงัท่ีกล่าวขา้งตน้เป็นนิยามท่ีไดรั้บการยอมรับอยา่งสูง
จากส านักพหุนิยม (Pluralism) อย่างไรก็ ดี  ชัยอนันต์  ส มุทวณิช (2538) อธิบายว่าเราจะใช้
ความหมายการเมืองดงักล่าวน้ีไดก้็ต่อเม่ือในสังคมนั้น ๆ บุคคลหรือกลุ่มบุคคลท่ีเก่ียวขอ้งซ่ึงไดรั้บ
ผลกระทบจากทั้งทางตรงและทางออ้มมีความเห็นพอ้งตอ้งกนัและยอมรับในกติกาท่ีก าหนดการใช้
อ านาจเพื่อแบ่งปันส่ิงท่ีมีคุณค่าเท่านั้น  
 ส่วนในสังคมท่ียงัไม่มีความเห็นพอ้งตอ้งกนัเก่ียวกบักติกาการก าหนดส่ิงท่ีมีคุณค่าในสังคม
นั้นการเมืองยงัคงเป็นเร่ืองของการแข่งขนักนัเพื่อก าหนดหลักเกณฑ์ในการแบ่งปันคุณค่าท่ีให้
ประโยชน์แก่ฝ่ายตนมากท่ีสุดเท่าท่ีจะเป็นไดห้รือ The Competition forThe Authority to Determine 
The Authoritative Allocation of Values to Society โดยนัยเช่นน้ีการเมืองจึงมีสองระดบัระดบัแรก
การเมืองอยู่ภายใต้การแข่งขนัขดัแยง้ของฝ่ายต่าง ๆ เพื่อให้ได้มาซ่ึงอ านาจทางการเมืองท่ีทุก ๆ   
ฝ่ายยอมรับได้ในขณะท่ีการเมืองในความหมายอย่างแรกดังทศันะของนักคิดกลุ่มพหุนิยมดูจะ
ยอมรับในจุดเน้นว่ารัฐเป็นการรวมกนัหรือประกอบกนัของกลุ่มหลากหลายในสังคมและรัฐมิได้
เป็นเค ร่ืองมือทางการบริหารโดยมิได้เป็นตัวกระท าทางการเมือง  (Actors) ท่ีจะช้ีน าการ
เปล่ียนแปลงทางสังคมและเศรษฐกิจแต่รัฐเป็นเพียงรัฐบาล (State as Government) ท่ีท าหนา้ท่ีเพียง
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เอ้ืออ านวยความสะดวกในการแข่งขนักนัของกลุ่มหลากหลายเท่านั้น นอกจากน้ีค านิยามการเมือง
ในกลุ่มท่ีสองซ่ึงได้รับการกล่าวถึงอย่างสูงสุดได้แก่ทศันะของลาสเวลล์ (Lasswell) ท่ีกล่าวว่า
การเมืองเป็นเร่ืองของการศึกษาเก่ียวกับอิทธิพลและผูมี้อิทธิพลและทางการเมืองเป็นเร่ืองท่ี
เก่ียวขอ้งกบัวา่ใครท าอะไรเม่ือไรและอยา่งไร 
  3. การเมืองเป็นเร่ืองของความขดัแยง้ทั้งน้ีเพราะทรัพยากรของชาติท่ีมีอยู่อย่างจ ากัด
ขณะท่ีผูค้นซ่ึงตอ้งการใชท้รัพยากรนั้นมีอยูม่ากและความตอ้งการใช้ไม่มีขีดจ ากดัการเมืองจึงเป็น
เร่ืองท่ีเก่ียวขอ้งกบัการท่ีคนในสังคมไม่อาจตกลงกนัไดห้รือเกิดมีความขดัแยง้ข้ึนอย่างไรก็ดีการ
มองการเมืองในลกัษณะน้ีมีขอ้โตแ้ยง้อยู่มากว่าหากไม่อาจยุติขอ้ขดัแยง้ท่ีเกิดข้ึนได้บา้นเมืองย่อ
มตกอยูใ่นสภาวะยุง่ยากวุน่วายต่อมาจึงมีผูใ้ห้มุมมองการเมืองใหม่วา่เป็นเร่ืองของการประนีประนอม
ความขดัแยง้มากกวา่เป็นเร่ืองของความขดัแยง้ 
  4. การเมืองเป็นเร่ืองของการประนีประนอมผลประโยชน์เพื่อหลีกเล่ียงมิให้เกิดความ
ขดัแยง้จากการด าเนินงานทางการเมืองท่ีไม่มีทางออก 
  5. การเมืองเป็นเร่ืองท่ีเก่ียวกับรัฐและการบริหารประเทศในกิจกรรมหลัก 3 ด้าน คือ      
งานท่ีเก่ียวกบัรัฐการบริหารประเทศในส่วนท่ีเก่ียวกบันโยบายและการอ านวยการบริหารราชการ
แผน่ดินซ่ึงเป็นการควบคุมให้มีการด าเนินงานตามนโยบายซ่ึงหากพิจารณาใหล้ะเอียดแลว้การเมือง
โดยนยัยะความหมายประการน้ีเป็นเร่ืองท่ีคาบเก่ียวกบัการเมืองในความหมายเชิงอ านาจซ่ึงก็เป็น
เพราะอ านาจทางการเมืองนั้นไดถู้กน าไปใช้ผา่นกระบวนการนโยบายและการแต่งตั้งคดัสรรผูน้ า
นโยบายไปปฏิบติั (ขา้ราชการและเจา้หน้าท่ีของรัฐ) ในรูปของอ านาจและการปฏิบติังานทางการ
ปกครองและแสดงให้เห็นถึงความสัมพนัธ์ระหวา่งการเมืองและการบริหารหรือการปกครองท่ียาก
จะแยกออกจากกนัได ้
  6. การเมืองเป็นเร่ืองของการก าหนดนโยบายของรัฐ กล่าวคือการเมืองคือกิจกรรมใดใด          
ท่ีเก่ียวกบัการก าหนดนโยบายหน่วยงานและเคร่ืองมือต่างๆท่ีใชใ้นการก าหนดนโยบายโดยนยัหน่ึง
การเมืองก็คือกระบวนการก าหนดนโยบายของรัฐนัน่เอง 
 สมบูรณ์ สุขส าราญ (2535) ท่ีไดใ้หค้วามหมายของการเมืองไวว้า่ การเมือง หมายถึง ความคิด 
กิจกรรม และการกระท าต่าง ๆ ท่ีเก่ียวพนักับการใช้อ านาจเพื่อการบริหารรัฐกิจการจดัระเบียบ
สังคมรัฐรวมตลอดถึงการให้ได้มาซ่ึงอ านาจ การใช้อ านาจและการให้ได้มาซ่ึงอิทธิพล การใช้
อิทธิพลเพื่อให้เกิดการจัดสรรคุณค่าในสังคม ไม่ว่าจะเป็นอ านาจท่ีถูกต้องตามกฎหมาย และ
กฎเกณฑ์ทางศีลธรรม เศรษฐกิจ ทรัพยแ์ละคุณค่าท่ีเป็นธรรม ซ่ึงมีความหมายต่อบุคคลในสังคม 
เช่น เกียรติยศ ช่ือเสียง การไดรั้บการยอมรับจากสังคม ดงันั้นความพยายามท่ีจะให้ไดม้าซ่ึงอ านาจ 
เพื่อมีอิทธิพลเหนือบุคคลอ่ืน หรือการท่ีรัฐบาลพยายามสนองต่อกลุ่มต่าง ๆ ท่ีแข่งขนักนั เพื่อให้ได้
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ประโยชน์สูงสุด หรือกิจกรรมใด ๆ ท่ีเก่ียวกนักบัการเขา้มีส่วนร่วมในการปกครองตนเองของกลุ่ม 
คณะบุคคล หรือประชาชน เพื่อมีอิทธิพลต่อการตดัสินใจของรัฐบาลหรือองคก์รการปกครอง หรือ
การท่ีผูมี้อ  านาจดงักล่าวพยายามท่ีจะรักษาอ านาจไว ้ฯลฯ ล้วนแล้วแต่เป็นกิจกรรมทางการเมือง
ทั้งส้ิน 
 Encyclopedia of Social Sciences (1950, อา้งถึงใน อุดร ยอมเจริญ, 2537) ให้ความหมายว่า 
การเมือง เป็นค าท่ีครอบคลุมถึงขอบเขตทั้ งหมดของชีวิตและพฤติกรรมทางการเมือง รวมถึง
ความสัมพนัธ์ระหว่างรัฐกบัปัจเจกบุคคล การเมืองนั้นรวมถึงความสัมพนัธ์ระหว่างรัฐและหน่วย
ยอ่ย ๆ ทางการเมืองของรัฐและระหวา่งรัฐกบัรัฐอ่ืน ๆ  
 Dictionary of American Politis (1957, อ้าง ถึ งใน  อุทัย  หิ รัญ โต, 2524) ได้ นิ ยามค าว่ า 
การเมือง คือ การเมืองเป็นสาขาหน่ึงท่ีเก่ียวกบัการจดัท านโยบายมีความเก่ียวพนัธ์กบัหน่วยงานและ
เคร่ืองมือต่าง ๆ ท่ีใช้ในการวางนโยบาย ทั้งน้ีรวมถึงนิติบญัญติัและฝ่ายอ่ืน ๆ ทั้งหมด นอกจากน้ี
การบริหารอยา่งแทจ้ริงของฝ่ายบริหาร รวมตลอดไปถึงการเลือกตั้งและพรรคการเมือง นอกจากน้ี
ยงัมีความเก่ียวพนัธ์กบัผลงานทั้งปวงอนัเกิดข้ึนจากกิจกรรมของรัฐบาลในภาวะดงักล่าวอีกดว้ย ใน
ขั้นตน้ยอ่มถือวา่การเมือง คือ จุดหมายของสาธารณชนและการบริหาร (การปกครอง) คือ วิธีการท่ี
จะน าไปสู่จุดหมายนั้น ทั้งน้ีแมว้า่จะมีบางอยา่งสอดแทรกอยูร่ะหวา่งกลางของทั้งสองอยา่งก็ตาม  
 Aristotle (1985) ไดเ้สนอแนวคิดทางการเมืองไวว้า่ มนุษยเ์ป็นสัตวก์ารเมืองท่ีมีธรรมชาติอยู่
ร่วมกนัในสังคมขนาดใหญ่ท่ีเรียกว่าเมืองหรือรัฐ มนุษยไ์ม่สามารถแยกกนัอยูเ่ป็นหน่วยย่อยตาม
ล าพงั ทั้งน้ีเพราะต่างตอ้งพึ่งพาอาศยักนัเพื่อการด ารงชีพ และความมัน่คงปลอดภยั ดงันั้นมนุษย ์          
จึงรวมตวักนัตั้งรัฐข้ึนมา รัฐจึงเป็นสถาบนัท่ีเกิดข้ึนตามธรรมชาติ และเป็นส่ิงจ าเป็นรัฐส าคญักว่า
ครอบครัวหรือมนุษยแ์ต่ละคน ทั้งน้ีเพราะรัฐมีความสมบูรณ์ในตวัเอง จึงไม่ตอ้งพึ่งพาอาศยัใคร          
แต่ครอบครัวและปัจเจกชนยงัตอ้งพึ่งพาอาศยัผูอ่ื้น จึงจ าเป็นตอ้งรวมตวักนัเป็นรัฐ   
 Willam Bluhm (1971, อา้งถึงใน อุดร ยอมเจริญ, 2537) ได้ให้ความหมายว่า การเมืองเป็น
กระบวนการทางสังคมท่ีมีลกัษณะส าคญัของกิจกรรมการแข่งขนัและการร่วมมือกนัในการใช้
อ านาจและน าไปสู่การตกลงตดัสินใจกลุ่ม  
 Plato (1978, อ้างถึงใน ดานุภา ไชยพรธรรม, 2537) นักปรัชญาการเมือง ชาวกรีกได้ให้
ความหมายเก่ียวกบัการเมืองไวว้่า การเมืองคือพฤติกรรมของรัฐ ท่ีรัฐจ าเป็นจะตอ้งท าเพื่อให้เกิด
กิจกรรมต่าง ๆ การกระท าใด ๆ ท่ีรัฐควรท าและตอ้งท าทั้งในอดีต ปัจจุบนั และอนาคต ตั้งแต่การ
วางนโยบาย ออกกฎหมาย และบริหารงานต่าง ๆ ของรัฐ เพื่อใหเ้กิดความสงบสุขข้ึนในสังคม  
 Machiavell (1985, อา้งถึงใน จรูญ สุภาพ, 2538) เสนอแนวคิดทางการเมืองไวว้่า มนุษยเ์รา
โดยธรรมชาติแลว้เต็มไปดว้ยตณัหาและความทะเยอทะยาน เพราะธรรมชาติถูกสร้างมาให้มนุษย์
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นั้นเพื่อครอบครองส่ิงท่ีอยูเ่หนือความถูกตอ้ง ความสนใจในเร่ืองผลประโยชน์ส่วนตวัของมนุษย ์
จึงเป็นส่ิงท่ีน าไปสู่ความขดัแยง้ แต่คนส่วนนอ้ยจะเป็นฝ่ายปกครองเสมอไป การมีความปรารถนา 
ท่ีจะพิทกัษ์ตนเองของมนุษย ์รวมทั้งการมองการณ์ไกลท าให้มนุษยต์อ้งตกอยู่ภายใตก้ารควบคุม
ทางการเมือง หรือถูกเชิดไดโ้ดยง่าย ในระบบการเมืองท่ีมีเหตุผล Nicolo Machiavelli มีความคิดว่า
โดยธรรมชาติของมนุษยแ์ลว้ผูท่ี้สุขุมรอบคอบควรด าเนินตามรอยของผูย้ิ่งใหญ่ และลอกเลียนแบบ
บุคคลผูมี้ช่ือเสียง ควรใช้ก าลังความสามารถนั้นจ าต้องอาศยัแบบอย่างจากคนอ่ืน ๆ ท่ีประสบ
ความส าเร็จมาแลว้  
 ดงันั้น จากความหมายของค าวา่ การเมืองท่ีกล่าวมา จึงสามารถสรุปไดว้า่ การเมือง เป็นกระบวนการ 
ท่ีท าให้บา้นเมือง มีความสงบสุข มัน่คงปลอดภยัโดยมีการจดัระเบียบสังคมของรัฐ รวมถึงการใช้
อ านาจการตัดสินใจเพื่ อให้สังคมมีระเบียบและอยู่ร่วมกันอย่างมีความสุข เป็นเร่ืองของ
ความสัมพนัธ์ของกลุ่มคน รวมทั้งการจดัสรรแบ่งปันคุณค่าต่าง ๆ โดยมีการใช้อ านาจหน้าท่ี หรือ
อิทธิพล เพื่อการยอมรับในการจดัสรรแบ่งปัน 
 จากทฤษฎีดงักล่าวขา้งตน้ผูว้ิจยัไดน้ าไปเป็นแนวทางในการศึกษาการเคล่ือนไหวทางสังคม
ของภิกษุณีในประเทศไทยมีปัจจยัอะไรท่ีเก้ือหนุน หรือสภาวะแวดลอ้มอนัส่งผลต่อการเคล่ือนไหว
การเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนเป็นแต่เพียงปัจจยัท่ีเอ้ืออ านวยอุปสรรคขัดขวางต่อความส าเร็จหรือ
ลม้เหลวของขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีอยา่งไรท่ีมีผลต่อความส าเร็จ ความลม้เหลว
ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมเก่ียวกบัความพร้อมด้านองค์กรภิกษุณีและการสร้างโอกาสทาง
การเมือง อนัจะท าให้ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมสามารถระลึกรู้ได้ถึงต าแหน่งแหล่งท่ีของ
ตนเองในระบบการเมือง ซ่ึงส่งผลต่อความเปล่ียนแปลงโอกาสทางการเมืองของกลุ่มของตนในทาง
เอ้ืออ านวยเป็นอุปสรรคขดัขวางความส าเร็จลม้เหลวของกระการเคล่ือนไหวทางสังคม 
 2.2.2  ทฤษฎีเกีย่วกบัโครงสร้าง-ผู้กระท าการ(Structure/Agency) 
 ทฤษฎีโครงสร้างและผูก้ระท าการ (Structure / Agency) ของ Anthony Gidden กล่าวว่า
ถึงแมว้่ามนุษยจ์ะไม่มีเสรีภาพอย่างเต็มท่ีในการเลือก กระท าส่ิงต่าง ๆ เน่ืองจากความรู้มนุษยมี์
ขีดจ ากดัแต่พวกเขาก็สามารถเป็นผูก้ระท าการ (Agency) ซ่ึงผลิตซ ้ าโครงสร้างทางสังคมและท าให้
เกิดการเปล่ียนแปลงทางสังคมได ้ตวักระท าหรือผูก้ระท าการไดใ้ชก้ฎเกณฑ์ทางสังคมท่ีเหมาะสม
กบัวฒันธรรมของตนซ่ึงไดเ้รียนรู้ตลอดมา ผา่นการอบรมขดัเกลาทางสังคมและประสบการณ์ท่ีเคย
ไดรั้บมา โดยน าไปใชใ้นการมีปฏิสัมพนัธ์ทางสังคมซ่ึงการใช้กฎเกณฑ์และทรัพยากรน้ีไม่ไดเ้ป็น
เร่ืองของการถูกก าหนด แต่ถูกน ามาใชอ้ยา่งตรึกตรองใคร่ครวญโดยมนุษยผ์ูก้ระท าการ แมว้า่ความ
ตระหนกัรู้ของผูก้ระท าการอาจถูกจ ากดัดว้ยกิจกรรมท่ีมีลกัษณะเฉพาะเจาะจงในช่วงเวลาใดเวลา
หน่ึงส่งผลให้ผลของการกระท าไม่สามารถคาดการณ์ไดแ้น่นอนทั้งหมด โครงสร้างสามารถสร้าง
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ขอ้จ ากดัให้กบัการกระท าได ้แต่โครงสร้างก็สามารถท าให้การกระท าเกิดข้ึนไดโ้ดยโครงสร้างเป็น
ตวัก าหนดกรอบความหมายให้แก่การกระท า ซ่ึง Giddens (หน่ึงฤทยั พาอ้อ, 2554) ได้กล่าวถึง
ความส าคญัของทฤษฎีน้ีวา่เป็นความสัมพนัธ์ระหวา่งผูก้ระท าการและโครงสร้างเป็นปัญหาหน่ึงท่ีมี
การถกเถียงกันมานานในทฤษฎีสังคมวิทยา (Sociological Theories) ซ่ึงมีความเก่ียวข้องและ
เช่ือมโยงกบัอภิปรัชญา (Metaphysical) และ ทวิลกัษณ์ปรัชญา (Dualisticmysteries)  ผูท่ี้ให้การ
สนบัสนุนจุดยนืทางทฤษฎีท่ีแตกต่างกนัต่างก็พยายามปกป้องพื้นท่ีของตนและท าให้ไม่สามารถได้
ภาพท่ีแท้จริงเก่ียวกับองค์ประกอบของชีวิตและสังคมผูท่ี้สนับสนุนทฤษฎี Functionlism และ 
Structuralism มีแนวโน้มท่ีจะปกป้องความคิดท่ีว่าสังคมวิทยาควรมองปรากฏการณ์ทางสังคม           
ในฐานะท่ีเป็นอิสระจากปัจเจกบุคคล  
 ดงันั้น การมองปรากฏการณ์ทางสังคมทั้งหมดจึงท าให้ความส าคญั อนัดบัแรกกบัมโนทศัน์
เร่ือง โครงสร้าง (Structure) ซ่ึงสามารถสร้างแรงบีบและขอ้จ ากดัต่อรูปแบบต่าง ๆ ของการกระท า 
(Action) และความหมายท่ีมนุษย์เข้าไปเก่ียวข้องด้วย และอีกด้านหน่ึงคือ ส านักแนวตีความ 
(Interpretative) เช่น Ethnomethodology และ Phenomenology นั้นให้ความส าคญั กบัปัจเจกบุคคล 
(อตัวิสัย) ในฐานะศูนยก์ลางของการวิเคราะห์นักคิดในแนวคิดน้ีเน้นว่าประสบการณ์เชิงอตัวิสัย
ของปัจเจกบุคคลและความหมายท่ีกิจกรรม/การกระท าท่ีมีต่อพวกเขานั้น เป็นส่ิงท่ีมีความส าคญั
ส าคญัท่ีสุดในโลกทางสังคม อะไรก็ตามท่ีอยูภ่ายนอกโลกอตัวิสัยถูกมองวา่เป็นเร่ืองท่ีเก่ียวขอ้งกบั
ตวับุคคลและมีความสัมพนัธ์นอ้ยมาก หรือไม่มีความสัมพนัธ์เลยกบัความเขา้ใจของเราท่ีมีต่อชีวิต
ทางสังคม ดงันั้นผูท่ี้สนับสนุนแนวคิดน้ี เรียกวา่ Subjectism คือ การกระท าและความหมาย มีความส าคญั
ท่ีสุด และมนุษยนิ์ยม นัน่คือตวัมนุษยเ์ป็นประเด็นหลกัของสังคมวทิยา (หน่ึงฤทยั พาออ้, 2554)   
 โดย Anthony Gidden ต้องการท่ีจะหาขอ้ยุติให้กบัปัญหาการแบ่งขั้วแบบทวิลกัษณ์นิยม
เหล่าน้ี ซ่ึงเป็นการสร้างฐานคติท่ีผิดพลาดว่า โครงสร้าง (Structure) และผูก้ระท าการ (Agency) 
แยกออกจากกนัได ้หรือเช่ืออยา่งผิด ๆ ว่า มโนทศัน์อนัหน่ึงก าหนดมโนทศัน์อีกอนัหน่ึง ในความ
เป็นจริงทั้งสองแนวคิดท่ีพูดถึงขา้งตน้บิดเบือนความสนใจจากลกัษณะอนัเป็นสารัตถะของความ
เช่ือมโยงเกาะเก่ียวกนัของโครงสร้าง (Structure) และผูก้ระท าการ (Agency) แทนท่ีจะใชว้ธีิคิดแบบ
ทวิลกัษณ์นิยม (Dualism) ก๊ิดเดนส์ เสนอวา่เราควรคิดในรูปของทวิภาวะ (Duality) หรือ ทวิภาวะ
โครงสร้าง (Duality of Structure) กล่าวคือ แทนท่ีจะมองมโนทศัน์ทั้งสองแยกออกจากกนัและ
ขดัแยง้กนั แต่เราควรจะพิจารณาในลกัษณะมโนทศัน์เพียงอนัหน่ึงอนัเดียวแต่มีสองลกัษณะอยู่
ภายในซ่ึงในมโนทศัน์อนัใหม่ท่ีสร้างข้ึนมาน้ี โครงสร้าง (Structure) และผูก้ระท าการ (Agency)         
มีความสัมพนัธ์กนัอย่างแนบแน่น และในขณะเดียวกนัมโนทศัน์ทั้งสองน้ีไดถู้กเช่ือมประสานกนั
โดยผ่านปฏิบติัการทางสังคม ซ่ึงหมายถึงส่ิงต่าง ๆ ท่ีมนุษยก์ระท าอย่างสม ่าเสมอ ท าให้กลายมา
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เป็นส่วนหน่ึงของสายใยทางสังคมในการด าเนินชีวิตของพวกเขา ก๊ิดเดนส์มองว่าเป็นจุดเน้นท่ี
เหมาะสมส าหรับการวิเคราะห์สังคม ทวิภาวะโครงสร้าง (Duality of Structure) จึงประกอบดว้ยทั้ง
ผูก้ระท า และโครงสร้าง ซ่ึงก๊ิดเดนส์ให้เหตุผลว่าโครงสร้างไม่ได้อยู่ภายนอกการกระท าหรือตวั
ผูก้ระท าแต่อยู่ภายในตวัของผูก้ระท าการท่ีเป็นส่วนประกอบหลักของการกระท าท่ีเราศึกษาอยู่
ดงันั้นทวภิาวะโครงสร้าง (Duality of Structure) จึงเป็นหวัใจส าคญัของทฤษฎีของก๊ิดเดนส์และเป็น
พื้นฐานในการหาขอ้ยุติให้กบัทวิลกัษณ์นิยมของมโนทศัน์อ่ืน ๆ ดว้ยซ่ึงท าได้โดยการน าเอามโน
ทศัน์เหล่าน้ีเขา้มาไวใ้นมโนทศัน์เพียงอนัเดียววิธีการน้ีช่วยให้เราสามารถจดัการกบัปัญหาท่ีเกิดข้ึน
ควบคู่กันคือ การผลิตทางสังคม (Social Production) และการผลิตซ ้ าทางสังคม (Social 
Reproduction) การผลิตทางสังคมเป็นเร่ืองท่ีเก่ียวกบัวิธีการใชชี้วติทางสังคมท่ีถูกผลิตหรือถูกสร้าง
โดยมนุษย ์เม่ือมนุษยเ์ขา้ไปมีส่วนเก่ียวขอ้งกบัปฏิบติัการทางสังคม (Social Practices) ซ่ึงเป็นสาระ
หลกัของชีวิตและประสบการณ์ทางสังคม ส าหรับก๊ิดเดนส์มนุษยส์ร้างความหมายและความเป็น
จริงทางสังคมจากภายในสถานการณ์ทางสังคม ด้วยเหตุน้ีรูปแบบต่าง ๆ ทางสังคม เช่น สถาบนั
และโครงสร้างไม่สามารถด ารงอยูไ่ดใ้นลกัษณะท่ีแยกออกมาต่างหากจากกิจกรรม การกระท า และ
ผูก้ระท า (หน่ึงฤทยั พาออ้, 2554) 
 Anthony Gidden ปฏิเสธการอธิบายสังคมในลกัษณะทวิลกัษณ์นิยม (Dualism) หรือการใช้
วิธีคิดแบบคู่ตรงข้าม (Binary Opposition) เน่ืองจากเหตุผลท่ีว่าถึงแม้ว่ามนุษย์จะไม่มีเสรีภาพ      
อยา่งเต็มท่ีในการเลือกกระท าส่ิงต่าง ๆ เน่ืองจากความรู้มนุษยมี์ขีดจ ากดั แต่พวกเขาก็สามารถเป็น
ผูก้ระท าการ (Agency) ซ่ึงผลิตซ ้ าโครงสร้างทางสังคมและท าให้เกิดการเปล่ียนแปลงทางสังคมได ้
ตวักระท าหรือผูก้ระท าการไดใ้ช้กฎเกณฑ์ทางสังคมท่ีเหมาะสมกบัวฒันธรรมของตนซ่ึงไดเ้รียนรู้
ตลอดมาผ่านการอบรมขดัเกลาทางสังคมและประสบการณ์ท่ีเคยได้รับมาโดยน าไปใช้ในการมี
ปฏิสัมพนัธ์ทางสังคมการใช้กฎเกณฑ์และทรัพยากรน้ีไม่ได้เป็นเร่ืองของการถูกก าหนด แต่ถูก
น ามาใช้อย่างตรึกตรองใคร่ครวญโดยมนุษยผ์ูก้ระท าการแมว้่าความตระหนักรู้ของผูก้ระท าการ  
อาจถูกจ ากดัด้วยกิจกรรมท่ีมีลกัษณะเฉพาะเจาะจงในช่วงเวลาใดเวลาหน่ึงส่งผลให้ผลของการ
กระท าไม่สามารถคาดการณ์ไดแ้น่นอนทั้งหมด (หน่ึงฤทยั พาออ้, 2554)   
 โครงสร้างสามารถสร้างข้อจ ากัดให้กับการกระท าได้แต่โครงสร้างก็สามารถท าให้การ
กระท าเกิดข้ึนไดโ้ดยโครงสร้างเป็นตวัก าหนดกรอบความหมายให้แก่การกระท า เช่น ในเร่ืองของ
ภาษา โครงสร้างของภาษาไดถู้กแสดงให้เห็นโดยกฎเกณฑ์ของการจดัวางความสัมพนัธ์ระหวา่งค า
ต่าง ๆ เพื่อผูกสร้างประโยคข้ึนมาซ่ึงก็คือการก าหนดรูปแบบต่าง ๆ ของการเช่ือมค าต่าง ๆ เข้า
ดว้ยกนัแต่โครงสร้างก็ยงัก าหนดกฎเกณฑท่ี์เปิดโอกาสใหก้ารกระท าใหม่ ๆ เกิดข้ึนไดโ้ดยท าใหเ้รา
สามารถสร้างประโยคอ่ืน ๆ ท่ีมีความหมายได ้ดงันั้นโครงสร้างจึงไม่ควรถูกมองเพียงแต่วา่เป็นตวั
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สร้างข้อจ ากัดให้กับมนุษย์ผู ้กระท าการแต่โครงสร้างท าให้มนุษย์กระท าการต่าง ๆ ได้และ
โครงสร้างก็สามารถเปล่ียนแปลงไดจ้ากผลของการกระท าท่ีไม่ตั้งใจ เม่ือมนุษยล์ะเลยแทนท่ีหรือ
ผลิตซ ้ าโครงสร้างนั้นดว้ยวธีิการอ่ืน ๆ ท่ีแตกต่างกนัออกไป (หน่ึงฤทยั พาออ้, 2554) 
 สรุปไดว้า่ทฤษฎีโครงสร้างและผูก้ระท าการ (Structure / Agency) มีเน้ือหาเก่ียวกบัขอ้จ ากดั
เชิงโครงสร้างท่ีไม่สามารถท างานได้อย่างเป็นอิสระจากแรงจูงใจและเหตุผลท่ีมนุษยใ์นฐานะ
ผูก้ระท าการใชใ้นการกระท าส่ิงต่าง ๆ มนุษยม์กัมีทางเลือกบางอยา่งเสมอและไม่เคยถูกบีบบงัคบั
โดยสภาวการณ์ทางสังคมอย่างสมบูรณ์โดยส้ินเชิง ดงันั้นโครงสร้างจึงเป็นส่ิงท่ีอยู่ภายในตวัของ
การกระท าหรือกิจกรรมของมนุษย ์กล่าวคือโครงสร้างไม่ได้มีตวัตนอยู่นอกเหนือออกไปจาก
สถานการณ์ท่ีมนุษยก์ าลงักระท าร่วมกนัอยูโ่ครงสร้างไม่ไดมี้การด ารงอยูต่่อเน่ืองและเป็นจริงในตวั
ของมนัเองแต่อยา่งใด แต่โครงสร้างมีการด ารงอยู่ในลกัษณะเสมือนจริง (VirtualExistence) ซ่ึงสามารถ
เขา้ใจได้จากความทรงจ าท่ีเกิดจากการท่ีมนุษยใ์ช้กฎเกณฑ์และทรัพยากรต่าง ๆ  เป็นส่ิงแรกหลงัจากนั้น
โครงสร้างจะด ารงอยู่เฉพาะในกรณีท่ีกฎเกณฑ์และทรัพยากรเหล่านั้นไดถู้กน ามาใช้อยา่งจริงจงัในการ
ด าเนินกิจกรรมของมนุษย ์ดงันั้นโครงสร้างจะมีตวัตนอยู่เฉพาะแต่ในการกระท าของมนุษยเ์ป็น 
คร้ัง ๆ เท่านั้น (หน่ึงฤทยั พาออ้, 2554) 
 จากการศึกษาทฤษฎีโครงสร้างและผูก้ระท าการท่ีกล่าวมาแล้วข้างตน้ผูว้ิจยัได้น าทฤษฎี
ดงักล่าวไปวิเคราะห์ปรากฏการณ์ท่ีเกิดข้ึนกบัภิกษุณีในประเทศไทยวา่การกระท า การปฏิบติัของ
ภิกษุณีนั้นไดมี้การน าเอาหลกัการไปใช้เป็นแนวทางในการกระท าหรือไม่อย่างไรเพราะว่ามนุษย ์
จะไม่มีเสรีภาพอยา่งเต็มท่ีในการเลือกกระท าส่ิงต่าง ๆ เน่ืองจากความรู้มนุษยมี์ขีดจ ากดัแต่พวกเขา 
ก็สามารถเป็นผูก้ระท าการท่ีท าให้เกิดการเปล่ียนแปลงทางสังคมได ้ตวักระท าหรือผูก้ระท าการได้
ใชก้ฎเกณฑ์ทางสังคมท่ีเหมาะสมกบัวฒันธรรมของตนซ่ึงไดเ้รียนรู้ตลอดมาผา่นการอบรมขดัเกลา
ทางสังคมและประสบการณ์ท่ีเคยไดรั้บมาโดยน าไปใช้ในการมีปฏิสัมพนัธ์ทางสังคมโครงสร้าง
สามารถสร้างขอ้จ ากดัให้กบัการกระท าไดแ้ต่โครงสร้างก็สามารถท าให้การกระท าเกิดข้ึนไดโ้ดย
โครงสร้างเป็นตวัก าหนดกรอบความหมายให้แก่การกระท าดว้ย ดงันั้นโครงสร้างจึงไม่ควรถูกมอง
เพียงแต่วา่เป็นตวัสร้างขอ้จ ากดัให้กบัมนุษยผ์ูก้ระท าการแต่โครงสร้างท าให้มนุษยก์ระท าการต่าง ๆ 
ไดแ้ละโครงสร้างก็สามารถเปล่ียนแปลงไดจ้ากผลของการกระท าท่ีไม่ตั้งใจของมนุษย ์
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 2.2.3  แนวคิดเกีย่วกบัการสร้างพืน้ทีท่างสังคม 
 สังคมท่ีเกิดข้ึนจากอดีตถึงปัจจุบนัไดแ้สดงให้เห็นวา่สังคมนั้นมีหลายรูปแบบบางแห่งเป็น
สังคมท่ีเรียบง่ายผูค้นอยู่อาศยัตามป่าเขา อาศยัธรรมชาติเป็นแหล่งอาหาร มีการด าเนินชีวิตอย่าง  
พออยู่พอกิน แต่ในขณะท่ีบางสังคมกลบัเป็นสังคมท่ีมีความซับซ้อน ผูค้นมีความเคยชินกบัความ
สะดวกสบายจากเทคโนโลยีต่าง ๆ ท่ีพฒันาและเจริญกา้วหนา้อยา่งต่อเน่ือง ทั้งน้ีการท่ีสังคมนั้น ๆ 
มีความแตกต่างกันทางสังคมก็สืบเน่ืองมาจากการให้ความหมายหรือการก าหนดพื้นท่ีนั้ น ๆ            
ให้แตกต่างกนัออกไป ซ่ึงอาจเรียกพื้นท่ีดงักล่าวนั้นว่า พื้นท่ีทางสังคม (Social Space) เพราะการ
สร้างพื้นท่ีทางสังคมเป็นการสร้างลกัษณะพื้นท่ีเชิงจินตภาพซ่ึงเป็นตวัแทนเชิงสัญลกัษณ์ท่ีเกิดจาก
กระบวนการสร้างความหมายของพื้นท่ีจากความทรงจ าของบุคคลจากการมีปฏิสัมพนัธ์กนัเพื่อ 
สร้างความหมายและความเข้าใจร่วมกันโดยพื้นท่ีนั้ นจะประกอบด้วยกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีมีความ
หลากหลายทางโครงสร้างการปกครอง ประเพณีวฒันธรรม พร้อมกนันั้นในการสร้างพื้นท่ีทาง
สังคมถือวา่เป็นการต่อรองในเชิงอ านาจระหวา่งกลุ่มต่าง  ๆ 
 งานของ Lefebvre (1991, อา้งถึงใน จารุวรรณ ข าเพชร, 2555) กล่าววา่ พื้นท่ีทางสังคมนั้น แบ่งเป็น 
3 ระดบัประกอบดว้ย 1.การปฏิบติัการของพื้นท่ี คือ ลกัษณะของการก่อรูปทางสังคมซ่ึงเกิดจากการ
ยึดเหน่ียวกนัของสมาชิกในพื้นท่ีเป็นรูปแบบปฏิบติัการทางสังคมท่ีถูกก าหนดและเกิดข้ึนในพื้นท่ี
นั้น 2.ภาพตวัแทนของพื้นท่ี คือ ส่ิงท่ีเป็นตวัแทนยึดเหน่ียวความสัมพนัธ์อาจเป็นสัญลกัษณ์ รหัส 
หรือความรู้ท่ีสร้างข้ึนร่วมกนัเพื่อแสดงถึงความสัมพนัธ์ของสมาชิกในพื้นท่ี และ 3.พื้นท่ีแห่งภาพ
ตวัแทน คือ พื้นท่ีท่ีเกิดข้ึนเพื่อปกปิดบางดา้นของชีวิตและสังคมจากการก่อตวัและทบัซ้อนกนัของ
สัญลักษณ์  รหัส หรือส่ิงท่ีสมาชิกในพื้นท่ีสร้างข้ึนมา นอกจากน้ี  Lefebvre กล่าวถึง กลไก
ความสัมพนัธ์ในพื้นท่ีทางสังคมซ่ึงเป็นความหมายของผลผลิตท่ีเกิดจากการสร้างพื้นท่ีคือ 1) สร้าง
ให้เกิดการก าหนดสร้างกฎเกณฑ ์กฎระเบียบ รูปแบบการต่อรองเพื่อควบคุมคนและลกัษณะการใช้
พื้นท่ีของสมาชิกในสังคม และ 2) ความเป็นปัจเจกบุคคลก่อให้เกิดการต่อตา้น ขดัขืนกฎเกณฑ ์
ระเบียบต่าง ๆ เพื่อสร้างการอยูร่อดของตน 
 ซ่ึงประเด็นท่ี Lefebvre (อา้งถึงใน ชยนัต์ วรรธนะภูติ, 2549) ให้ความส าคญัก็คือ การเมือง
เก่ียวกบัการสร้างพื้นท่ี โดยตอ้งท าความเขา้ใจและวเิคราะห์การเมืองในการใชค้วามรู้เพื่อสร้างพื้นท่ี
ทางสังคมใช้อุดมการณ์ท่ีปกปิดและอ าพรางการใช้ความรู้นั้น ทั้งน้ีเพราะในท่ีสุดแลว้การช่วงชิง
พื้นท่ีทางสังคมเป็นส่ิงท่ีท าไปเพื่อให้ได้มาซ่ึงพื้นท่ีหรืออ านาจท่ีฝ่ายใดฝ่ายหน่ึงสามารถยึดครอง
และครอบง าได้ ดังนั้ นในการศึกษาเก่ียวกับพื้นท่ีทางสังคมนั้นเป้าหมายจริง ๆ ของการศึกษา        
ในเร่ืองของพื้นท่ีจึงเป็นการสลายกรอบ เขตแดน พรมแดน ปริมณฑลของคนในสังคมด้วยการ
ช้ีใหเ้ห็นวา่บรรดาเส้นแบ่งเหล่าน้ีถูกผลิตและสร้างข้ึนมาอยา่งไรดว้ยวธีิการและกระบวนการใด 
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 นอกจากน้ีการศึกษาเก่ียวกบัพื้นท่ีนั้นเป็นการศึกษาในลกัษณะท่ีมองเห็นสามารถจบัตอ้งได้
เป็นรูปธรรมซ่ึงในส่วนท่ีเก่ียวกบัพื้นท่ีนั้นจึงมีขอบเขตความหมายท่ีกวา้งขวางครอบคลุมตั้งแต่
ระดับรูปธรรมไปจนถึงนามธรรมดังจะเห็นได้จากค าท่ีมีความหมายเก่ียวกับพื้นท่ีในหลาย ๆ 
ความหมาย เช่น พื้นท่ี (Area) อาณาเขต (Space) ปริมณฑล (Place) ท่ีทุกหนทุกแห่งในสังคม
สามารถถูกประกอบสร้างข้ึนเป็นพื้นท่ีทางสังคม (Social Space) ไดท้ั้งส้ิน หากว่ามีปฏิบติัการทาง
สังคมต่าง ๆ เกิดข้ึนในบริเวณดงักล่าว ดว้ยเหตุน้ี M. Foucaul จึงถือว่า ร่างกายของคนก็เป็นพื้นท่ี
อยา่งหน่ึงเพราะมีการใชอ้  านาจแบบต่าง ๆ บนพื้นท่ีแห่งน้ีนอกจากน้ีแนวคิดเก่ียวกบัพื้นท่ีของฟูโก
ท่ีได้กล่าวไวย้งัมีอีก 2 ชนิด คือ 1) พื้นท่ีในอุดมคติ (The Utopais) ซ่ึงเป็นพื้นท่ีในจินตนาการท่ี
เช่ือมโยงหรือไม่ก็ขดัแยง้กบัพื้นท่ีจริงในสังคมแต่เป็นพื้นท่ีท่ีไม่มีท่ีตั้งจริงในสังคม และ 2) พื้นท่ี
แบบพิเศษ (Heterotopais) เป็นพื้นท่ีท่ีเช่ือมโยงสะทอ้นหรืออยูร่ะหวา่งพื้นท่ีในอุดมคติกบัพื้นท่ีจริง 
(Real Spaces) จึงมีทั้งมิติของพื้นท่ีจริงและมิติในอุดมคติอยู่ดว้ยกนัเป็นพื้นท่ีอีกชนิดหรืออีกแบบ
หน่ึง (Other Spaces) ท่ีแตกต่างไปจากทั้งพื้นท่ีในอุดมคติกบัพื้นท่ีจริง ซ่ึง ภูริทตั ไชยเศรษฐ์ (2547) 
ได้เสนอแนวคิดของ H. Lefedvre เก่ียวกับนิยามความหมายของพื้นท่ีทางสังคมไวว้่า พื้นท่ีทาง
สังคมเป็นท่ีซ่ึงบรรจุไปด้วยความแตกต่างหลากหลายทั้งท่ีเกิดข้ึนเองตามธรรมชาติและท่ีเป็น
ผลผลิตทางสังคมรวมถึงเครือข่าย การติดต่อส่ือสาร และเส้นทางท่ีซ่ึงเป็นส่ิงอ านวยความสะดวกต่อ
การแลกเปล่ียนสรรพส่ิงและข้อมูลข่าวสาร การแลกเปล่ียนดังกล่าวไม่ได้เป็นการแลกเปล่ียน       
แต่เพียงส่ิงของเท่านั้นแต่ยงัเป็นเร่ืองของการแลกเปล่ียนเชิงความสัมพนัธ์ทางสังคมดว้ย  
 อยา่งไรก็ตามพระมหาสุทิตย ์อาภากโร (2547) ยงัไดเ้สนอแนวคิดของ ปุสตี มอนซอน และ
คณะ เก่ียวกบัเร่ืองพื้นท่ีทางสังคมวา่ เม่ือกลุ่มต่าง ๆ ในสังคมท่ีมีความตอ้งการคลา้ยกนัมีความคิด
หรืออุดมคติเหมือนกนัมารวมตวักนัเพื่อแลกเปล่ียนขอ้มูลข่าวสารกบักลุ่มหรือบุคคลและองคก์รอ่ืน 
ๆ ในสังคมท าให้กลุ่มตนเองมีความรู้สึกวา่มีพื้นท่ีทางสังคมท่ีชดัเจนซ่ึงเป็นการตอบสนองทางดา้น
จิตใจ ความเช่ือมัน่และความไวว้างใจให้แก่กันและกัน นอกจากน้ีธนภณ วฒันกุล (อ้างถึงใน,        
วาริกา นรคิม, 2557) ยงัไดก้ล่าวว่า พื้นท่ีทางสังคม (Social Space) เป็นเร่ืองของพื้นท่ี ความรู้ และ
อ านาจท่ีไม่สามารถแยกออกจากกนัไดแ้ละเป็นเร่ืองท่ีตอ้งตอกย  ้าและผลิตซ ้ าออกมาอยูต่ลอดเวลา 
พื้นท่ีความรู้และอ านาจจึงเป็นสารัตถะของส่ิงท่ีเรียกว่า การเมืองของพื้นท่ีและพื้นท่ีของการเมือง 
เพราะฉะนั้นการเปล่ียนแปลงในทางรูปแบบและหนา้ท่ีของพื้นท่ีท่ีหน่ึง จึงยอ่มมีผลโดยตรงต่อการ
ไปลบลา้งความทรงจ าในอดีตท่ีเคยเกิดข้ึนเหนือพื้นท่ีนั้น ๆ การเมืองเร่ืองพื้นท่ีจึงเป็นการเมืองท่ีมี
ความหมายทางประวติัศาสตร์เพราะประวติัศาสตร์ท่ีเป็นอ่ืนนั้นมนัเป็นรากฐานของปัจจุบนัท่ีเป็นอ่ืน 
 อานนัท ์กาญจนพนัธ์ (2548) ไดก้ล่าวถึงเร่ืองพื้นท่ีทางสังคม (Social Spaces) วา่ในท่ีน้ีไม่ได้
หมายถึงพื้นท่ีทางกายภาพแต่ในดา้นหน่ึงหมายถึงพื้นท่ีทางความคิด อุดมการณ์และวฒันธรรมท่ีมี
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นยัต่อการจดัความสัมพนัธ์เชิงอ านาจในสังคม ส่วนอีกดา้นหน่ึงหมายถึงเวทีของการต่อสู้ โตเ้ถียง 
ต่อรอง และช่วงชิง ความหมายต่าง ๆ ในกระบวนการปรับเปล่ียนความสัมพนัธ์ใหม่ให้เกิดข้ึนใน
สังคม พื้นท่ีในแง่หลงัน้ีจะเห็นได้อย่างเป็นรูปธรรมโดยผ่านกระบวนการของภาคประชาสังคม 
และสาธิต ทิมวฒันบรรเทิง (2554) ได้กล่าวถึงพื้นท่ีทางสังคม (Social Space) ว่าเป็นประเด็นท่ี
ไดรั้บการหยบิยกมาพูดถึงมากข้ึนในการศึกษาปรากฏการณ์ทางสังคม พื้นท่ีซ่ึงท าหนา้ท่ีสัมพนัธ์กบั
กระบวนการทางสังคม (Socio Spatialization) นับตั้งแต่การเป็นพื้นท่ีเพื่อการปฏิสัมพนัธ์ระหว่าง
ผูค้นในสังคม (Site of Social Contact) การเป็นพื้นท่ีของการสร้างภาพตัวแทนท่ีมีความหมาย            
(Site of Representation) การเป็นพื้นท่ีเพื่อการแสดงความคิดเห็นเก่ียวกับประเด็นสาธารณะท่ี
เก่ียวข้องกับวิถีชีวิตของผู ้คนและสังคม รวมทั้ งการเป็นพื้นท่ี เพื่อการขับเคล่ือนให้เกิดการ
เปล่ียนแปลงทางสังคมไปในทิศทางท่ีสนองตอบต่อภาคส่วนต่าง ๆ ท่ีเก่ียวขอ้ง พื้นท่ีท่ีเคยเกิดข้ึน        
มีตั้งแต่พื้นท่ีท่ีมีขอบเขตชดัเจนจบัตอ้งได ้ 
 ไขศรี ภกัด์ิสุขเจริญ (อา้งถึงใน, วาริกา นรคิม, 2557) ได้กล่าวถึงเร่ืองพื้นท่ีทางสังคมโดย
เปรียบเทียบการใช้พื้นท่ีทางสังคมของประเทศตะวนัตกและประเทศไทยไวว้่าประเทศตะวนัตก
นิยมใชพ้ื้นท่ีโล่งเป็นพื้นท่ีทางสังคมท่ีส าคญั เน่ืองจากผูค้นมีความตอ้งการแสงแดดเพื่อสร้างความ
อบอุ่น ตลอดจนท ากิจกรรมอ่ืน ๆ ซ่ึงทั้งคนในและนอกพื้นท่ีท่ีมีความคุน้เคยกบัพื้นท่ีในระดบัท่ี
แตกต่างกนัต่างเลือกพื้นท่ีในลกัษณะเดียวกนัคือ การมองหาพื้นท่ีโล่งหรือพื้นท่ีท่ีมีสนามทศัน์ท่ี
กวา้งไกลในการก าหนดเส้นทางหรือจุดท ากิจกรรมของตนเอง ในขณะท่ีประเทศไทยซ่ึงเป็นเมือง
ร้อนนั้น ชุมชนในเมืองท่ีมีความแออดัหนาแน่น มกัมีปัญหาจราจรตลอดจนมีสภาพแวดลอ้มของ
การใช้ยานพาหนะเป็นหลกันั้นไม่นิยมการใช้พื้นท่ีโล่งเป็นพื้นท่ีทางสังคมของชุมชน โดยเฉพาะ
พื้นท่ีขนาดใหญ่หรือพื้นท่ีทางเทา้ริมถนนสายหลกัขนาดใหญ่ท่ีมีการจราจรคบัคัง่หนาแน่นซ่ึงลว้น
มีสนามทศัน์ท่ีดีมีแต่คนนอกท่ีไม่มีความคุน้เคยกบัพื้นท่ีเท่านั้น เช่น นักท่องเท่ียวท่ียงัตอ้งพึ่งพา
สนามทศัน์ในการสัญจรและท ากิจกรรมเน่ืองจากสามารถสร้างความเขา้ใจในพื้นท่ีไดง่้ายกวา่ จาก
การมองเห็นท่ีอ่ืน ๆ ท่ีต่อเน่ืองรอบทิศทางจากจุดท่ียืนอยู ่แต่หากมีความคุน้เคยพื้นท่ีเป็นอยา่งดีแลว้ 
เช่น คนในชุมชนเองกลับมีแนวโน้มท่ีจะเลือกใช้ทางลัดท่ีมีลักษณะเป็นตรอกหรือซอยเล็ก ๆ             
ในชุมชนท่ีลดัเช่ือมต่อเป็นโครงข่ายภายในท่ีรู้กนัเฉพาะกลุ่มเท่านั้น ในการท ากิจกรรมทั้งสัญจร
และเป็นพื้นท่ีทางสังคมพื้นท่ีเหล่าน้ีมกัมีสัณฐานท่ีคบัแคบหรืออีกนยัหน่ึงมีสนามทศัน์ท่ีจ  ากดัแต่มี
ร่มเงาต่อเน่ืองเกิดเป็นลกัษณะของการใชพ้ื้นท่ีเล็ก ๆ เป็นกระเปาะของกิจกรรมต่าง ๆ เกาะตวัเช่ือม
กันเป็นแนวยาวตามถนนซอยภายในเป็นท่ีพื้นท่ีปะทะสังสรรค์ของผูค้นในชุมชนอย่างไม่มี
พิธีรีตรอง 
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 อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล (2543) ได้กล่าวถึง พื้นท่ี ในฐานะท่ีเป็นบริบทของการกระท าจึงเป็น
มากกวา่แค่เพียงองคป์ระกอบทางกายภาพหรือฉากหลงั พื้นท่ีหมายถึงสถานการณ์เฉพาะท่ีมีผลต่อ
อารมณ์ความคิดความรู้สึกของปัจเจก ท าให้เขาเลือกนิยามสถานการณ์ ก าหนดต าแหน่งแห่งท่ีของ
ตวัเขา เขาจะเลือกดึงอะไรจากคลังประสบการณ์เก่ามาใช้อย่างไร ผสมกบัอะไร ตีความอย่างไร
ข้ึนกบัสถานการณ์เฉพาะอย่างมาก และในทางกลบักนัการเลือกกระท าของปัจเจกก็ส่งผลต่อการ
สร้างหรือเปล่ียนแปลงบรรยากาศของสถานการณ์นั้นๆ หลงัจากการกระท าผา่นไปแลว้ สถานการณ์
ยงัคงสามารถตกคา้งอยูใ่นพื้นท่ีภายในคลงัความทรงจ าของปัจเจกอีกดว้ย ดงันั้นพื้นท่ีจึงทั้งให้ชีวิต
และถูกท าให้มีชีวิตโดยปัจเจก มนัเป็นองค์ประกอบท่ีขาดไม่ได้ของการรับรู้โลกและการเลือก
กระท าญาณวิทยาของอิมมานูเอล คานท์ (Immanuel Kant) ท าให้เห็นว่ามิติเชิงพื้นท่ีเป็นส่วนหน่ึง
ของโครงสร้างพื้นฐานในการรับรู้และเขา้ใจส่ิงต่าง ๆ ของมนุษยซ่ึ์งมิติเชิงพื้นท่ี ประกอบดว้ย พื้นท่ี
ทางกายภาพ (Physical Space) พื้นท่ีทางสังคม (Social Space) และพื้นท่ีภายในจิตใจของปัจเจก 
(Mental Space) ดงันั้นพื้นท่ีซ่ึงเป็นหวัขอ้ของการศึกษาจึงมีหลายประเภทดงัขา้งตน้ ทั้งน้ีมิติทั้งสาม
น้ีดูเหมือนแยกส่วนจากกนั เน่ืองจากถูกศึกษาในสาขาวิชาท่ีต่างกนั ความสัมพนัธ์ทางสังคมเป็น
พื้นท่ีของนกัสังคมวิทยาและมานุษยวิทยาท่ีมกัศึกษากนัดว้ยมโนทศัน์ (Social Relation) ในวิธีคิด
หลังสมัยใหม่ พื้นท่ีในมิตินามธรรม คือ วิธีคิดและความรู้สึกในจิตใจไม่อาจแยกออกจากมิติ
รูปธรรมท่ีเป็นเร่ืองของการจดัการพื้นท่ีทางภูมิศาสตร์หรือร่างกายได ้ส่วนพื้นท่ีในสองมิติดงักล่าง
ไดเ้ช่ือมโยงกนัดว้ยมโนทศัน์ของอ านาจและการนิยาม เราจ าตอ้งลากเส้นแบ่งส่ิงนั้นออกจากส่ิงท่ี
มิใช่ส่ิงนั้ น การสร้างอัตลักษณ์แก่ตัวเราหรือส่ิงต่าง ๆ จึงสัมพนัธ์กับการสร้างพื้นท่ีของความ
แตกต่างและการลากเส้นพรมแดนเสมอ วิธีคิดเชิงพื้นท่ีจึงไม่อาจแยกออกจากความรับรู้เก่ียวกบั
ตวัตนและการจดัระยะห่างระหวา่งเรากบัส่ิงอ่ืน  
 วฒิุนนัท ์แท่นนิล (2551) กล่าววา่ การสร้างพื้นท่ีทางสังคมภายใตเ้ง่ือนไขและการจดัการกบั
ปัญหาต่าง ๆ ท่ีเกิดข้ึนเป็นการแก้ปัญหาให้สอดคล้องกับทั้งแนวคิดและแนวทางปฏิบติัจึงเป็น
ภารกิจส าคญัในทางวชิาการ ค าถามแรกท่ีจะตอ้งตอบคือ ท าอยา่งไรจึงจะไดค้วามชอบธรรมอนัเป็น
ท่ียอมรับจากทุกฝ่ายในพื้นท่ีทางสังคมในเม่ือพื้นท่ีทางสังคมดงักล่าวไดก้ลายเป็นสนามของการ
แข่งขนั การแยง่ชิงอ านาจในเชิงสัญลกัษณ์ในลกัษณะท่ีแก่งแยง่ แข่งขนั สังคมมีความขดัแยง้ต่อกนั
ในเร่ืองอตัลกัษณ์อยูใ่นสภาวะเหมือนกบัสนามแห่งอ านาจภายในพื้นท่ีทางสังคม ซ่ึงสนามดงักล่าว
นั้ นประกอบไปด้วยกลุ่มชาติพันธ์ุท่ีหลากหลาย โครงสร้างการเมืองการปกครอง ประเพณี
วฒันธรรมรวมทั้งการจดัการโครงสร้างอ านาจจะตอ้งสอดคลอ้งกบัการต่อสู้ทางสัญลกัษณ์ ดงันั้น
จึงน าแนวคิดพื้นท่ีทางสังคม (Social Space) เป็นกรอบในการอธิบายปรากฏการณ์ท่ีเกิดข้ึน โดย
ในทางมานุษยวิทยามีการศึกษาเร่ืองความสัมพนัธ์ระหวา่งวฒันธรรมกบัพื้นท่ีอยา่งกวา้งขวาง งาน



49 

ศึกษาวฒันธรรมในยุคแรกมีแนวโนม้ท่ีมองวฒันธรรมในลกัษณะแก่นสารนิยม (Essentialism) โดย
มองวา่ผูค้นในแต่ละชุมชนไม่ค่อยมีการเคล่ือนยา้ย ผูค้นมีความผกูพนัมีรากเหงา้ทางวฒันธรรมท่ีผูก
ติดกบัพื้นท่ีอาณาเขตท่ีแน่นอน (Malki, 1999, อ้างถึงใน, วาริกา นรคิม, 2557) ซ่ึงเป็นการกกัขงั
วฒันธรรมไวก้ับอาณาเขตหรือดินแดน จากมุมมองน้ีท าให้อตัลกัษณ์ของบุคคลเป็นส่ิงท่ีได้รับ
ออกมาจากโครงสร้างทางการเมือง ศาสนาของสังคมดงักล่าวและท าหนา้ท่ีในการนิยามบทบาททาง
สังคมของคน อัตลักษณ์ (Identity) ของคนคนหน่ึงจึงมีลักษณะท่ีแน่นอนตายตัว หยุดน่ิงและ           
ไม่ เป ล่ี ยนแปลง (Kellner, 1986, Sorenson, 1997 : Lavie and Swedenburg, 1996, Gilroy, 1997,           
อา้งถึงใน, วาริกา นรคิม, 2557) แต่ในสังคมยุคสมยัใหม่มุมมองเช่นน้ีไดถู้กทา้ทายโดยการเพิ่มข้ึน
ของการไหลของประชากร สินค้า ข้อมูลข่าวสาร และความคิดทั้ งภายในและข้ามพรมแดน           
การปรากฏตวัของการอพยพมวลชนทัว่โลก  
 งานของ Gupta and Ferguson (Gupta and Ferguson 1999, 1996, อา้งถึงใน, วาริกา นรคิม, 2557) 
ไดน้ าเสนอมุมมองเก่ียวกบัความสัมพนัธ์ระหว่างวฒันธรรมกบัดินแดน (Place) ซ่ึงได้ทะลายมุมมองท่ี
วฒันธรรมผูกติดตายตวักับดินแดน (Deterritorialized Culture) และน าเสนอถึงความไม่ต่อเน่ือง 
(Disjuncture) ของดินแดนและวฒันธรรม การมองวฒันธรรมจึงไม่สามารถยึดติดกบัขอบเขตของ
รัฐชาติได้ซ่ึงปรากฏให้เห็นเด่นชัดในกรณีของผู ้คนท่ีมีชีวิตข้ามพรมแดนของชาติ (Border 
Crossings) ซ่ึง Gupta and Ferguson เสนอว่าคนท่ีเคล่ือนยา้ยเหล่าน้ีจะมีจินตนาการเร่ืองดินแดน 
(Imagined Community) ซ่ึงดินแดนในจินตนาการของคนเหล่าน้ีเกิดจากการใช้ความทรงจ าของ
ดินแดนมาสร้างโลกทางจินตนาการใหม่ในท่ีอยูใ่หม่ 
 ไพโรจน์ คงทวีศกัด์ิ (2543) ไดน้ าเสนอแนวคิดของ Yoshimi จากการศึกษาทบทวนการใช้
มโนทศัน์เร่ืองพื้นท่ีในการศึกษาทางสังคมวทิยาท่ีผา่นมาและพบวา่พื้นท่ีถูกมองโดยนกัสังคมวทิยา
ส านกัต่าง ๆ ใน 4 แบบ ดงัน้ี 
  1. พื้นท่ีในฐานะท่ีเป็นธรรมชาติ (เป็นอาณาเขตท่ีเกิดข้ึนตามกฎของธรรมชาติ) ซ่ึงเป็น
มโนทศัน์เร่ืองพื้นท่ีตามมุมมองแบบนิเวศวทิยามนุษย ์
  2. พื้นท่ีในฐานะท่ีเป็นวฒันธรรม ซ่ึงเป็นการมองพื้นท่ีด้วยมุมมองแบบนิเวศวิทยา
วฒันธรรมและจิตวทิยาแวดลอ้ม 
  3. พื้นท่ีในฐานะท่ีเป็นโครงสร้าง ซ่ึงเป็นการมองพื้นท่ีตามมุมมองแบบสัญศาสตร์เมือง 
  4. พื้นท่ีในฐานะท่ีเป็นความสัมพนัธ์ อนัเป็นมโนทศัน์เร่ืองพื้นท่ีตามมุมมองแบบสังคม
วทิยาเมืองแนวใหม่ 
 ทั้งน้ีพื้นท่ี 4 แบบน้ีเป็นมโนทัศน์ท่ีเกิดข้ึนจากมุมมองและวิธีการศึกษาท่ีต่างกันมุมมอง       
และวิธีการศึกษาท่ีต่างกนันั้นไดท้  าให้ค  าจ  ากดัความและนยัของพื้นท่ีแตกต่างกนัตามไปดว้ยความ
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แตกต่างท่ีเกิดข้ึนน้ีมิใช่ความบงัเอิญ แต่เป็นส่ิงท่ีเกิดจากการเปล่ียนแปลงในบริบทของสังคมและ 
วธีิคิด หมายความวา่หากบริบททางสังคมเปล่ียนไปจุดยืนในการอธิบายของผูศึ้กษาเปล่ียนไปพื้นท่ี
อาจมีความหมายท่ีหลากหลายมากข้ึนก็ได ้และภูริทตั ไชยเศรษฐ์ (2547) ไดก้ล่าวถึงรูปแบบของ
พื้นท่ีทางสังคม คือ การเผชิญหน้า การประสาน และการเกิดข้ึนในช่วงเวลาเดียวกนั กล่าวคือ ส่ิงต่าง ๆ             
ท่ีเกิดข้ึนในรูปแบบของพื้นท่ีทางสังคมอาจไม่ได้เป็นส่ิงท่ีเกิดข้ึนตามธรรมชาติหรือสังคมเพียง           
อย่างเดียว แต่เกิดข้ึนจากการประสานร่วมมือ ความขดัแยง้ หรือการแสวงหาผลประโยชน์ส่ิงตอบ
แทนต่าง ๆ เพื่อตอบสนองความตอ้งการของสังคมซ่ึงส่งผลใหเ้กิดรูปแบบของพื้นท่ีทางสังคม ดงัน้ี 
  1. พื้นท่ีแห่งความขดัแยง้ กิจกรรมทางสังคมท่ีมีความแตกต่างกนั ส่งผลให้เกิดพื้นท่ีท่ีมี
ความเหมือนกนัในส่วนของตนเอง แต่แตกต่างจากส่วนอ่ืน ๆ เกิดเป็นขอบเขตของส่วนของพื้นท่ี 
เช่น การสร้างความเป็นยา่นต่าง ๆ ไม่วา่จะเป็นยา่นโรงงามอุตสาหกรรม ยา่นธุรกิจ ยา่นท่ีพกัอาศยั 
และย่านอ่ืน ๆ เป็นต้น ซ่ึงได้แสดงให้เห็นว่ากิจกรรมท่ีแตกต่างกันของคนในสังคมสร้างความ
ขดัแยง้ของการใชพ้ื้นท่ี รูปแบบของพื้นท่ีทางสังคมดงักล่าวจึงเป็นรูปแบบพื้นท่ีแห่งความขดัแยง้
ทั้งน้ีลกัษณะของความขดัแยง้โดยทัว่ไปจะเกิดลกัษณะของกลุ่ม ดงัน้ี 
   1.1 กลุ่มท่ีมีปฏิกิริยา เป็นกลุ่มท่ีมีลักษณะตรงข้ามกับโครงการใดโครงการหน่ึง 
กล่าวคือ เกิดข้ึนเพื่อป้องกนัพื้นท่ีของตนเองท่ีมีสิทธิอยู ่เช่น บา้น สวนสาธารณะ ธรรมชาติ เป็นตน้ 

  1.2 กลุ่มเสรีนิยม / สุดขั้ว เป็นกลุ่มท่ีมีลักษณะตรงข้ามกับกลุ่มโครงการ กล่าวคือ 
เกิดข้ึนเพื่อแสดงการยึดครองพื้นท่ีโดยการกระท าให้รู้ ให้เห็นทุนนิยมหรือผลประโยชน์ทางธุรกิจ
หรือเป็นส่ิงท่ีเกิดจากนกัพฒันา 
  2. การปฏิบติัการบนพื้นท่ีทางสังคม เป็นระบบ ระเบียบ แบบแผนทางสังคมท่ีสะทอ้นให้
เห็นและรับรู้ไดจ้ากวิธีปฏิบติักิจกรรมต่าง ๆ ท่ีเกิดข้ึนอยา่งมีแบบแผน ก่อให้เกิดการติดต่อสัมพนัธ์
กนัของคนในพื้นท่ี จนกลายเป็นรูปแบบทางวฒันธรรมหรือรูปแบบของวิถีชีวิตประจ าวนัของคน
ในสังคมข้ึน ทั้งน้ีจะมีความหลากหลายและความแตกต่างกนัตามแต่บริบทของพื้นท่ี โดยอาจคง
รูปแบบทางสังคมรูปแบบเดิมหรือสร้างรูปแบบใหม่ซ่ึงเป็นการผลิตแบบแผนการปฏิบติัทางสังคม
ชุดใหม่ข้ึนมาภายใตก้ารผลิตซ ้ าแผนเดิมท่ีสังคมรับรู้ 
 ไพโรจน์ คงทวีศกัด์ิ (2543)ไดเ้สนอแนวคิดของ Castells จากมุมมองของทฤษฎีทางสังคมวา่ 
พื้นท่ีคือการสนบัสนุนกนัทางวตัถุของปฏิบติัการทางสังคมต่าง ๆ ท่ีเกิดข้ึนในเวลาเดียวกนั หากจะ
กล่าวให้ชดัเจนก็อาจกล่าวได้ว่า พื้นท่ีคือเวทีหรืออาณาบริเวณแห่งหน่ึงท่ีอนุญาตให้มีปฏิบติัการ
ทางสังคมต่าง ๆ นานาเกิดข้ึนมาบนตวัมนัได้ในเวลาพร้อม ๆ กนัซ่ึงปฏิบติัการทางสังคมเหล่าน้ี           
ก็คือการกระท าระหว่างกันท่ี เกิดข้ึนมาเพื่อประสารรวมหรือแลกเปล่ียนกันทางวตัถุทั้ งใน
ความหมายของวตัถุส่ิงของจริง ๆ และเงินตรา แรงงาน เทคโนโลยี นวตักรรม สัญลกัษณ์ความรู้ 
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ต่าง ๆ ในสังคม การกระท าดงักล่าวยอ่มก่อให้เกิดเป็นระบบความสัมพนัธ์ในลกัษณะสังคมข้ึนมาบน
พื้นท่ีแห่งนั้น ทั้งน้ีการให้ความส าคญักบัพื้นท่ีทางสังคมส่วนหน่ึงเป็นผลมาจากการเปล่ียนแปลงทศันะ           
ท่ีมองวา่ ความเปล่ียนแปลงทางการเมืองและสังคมไม่ไดผู้กขาดอยูเ่ฉพาะในการเมืองภาคระบบตวัแทน 
(Representative Democracy) แต่ให้ความสนใจต่อการเปล่ียนแปลงท่ีมาจากการมีส่วนร่วมของภาค
ประชาชนดว้ย พื้นท่ีทางสังคมท่ีแทบผกูขาดโดยการเมืองท่ีเป็นกระแสหลกัจึงถูกทา้ทายต่อรองจาก
ภาคส่วนท่ีเคยถูกกีดกนัออกไปมากข้ึนเร่ือย ๆ ดงัท่ี Fracer (สาธิต ทิมวฒันบรรเทิง (2554)) ผูเ้ช่ียวชาญ
ทางด้านรัฐศาสตร์ช้ีให้เห็นว่า การเมืองของคนชายขอบ (Subaltern Counterpublics) เป็นส่ิงจ าเป็น
ส าหรับกลุ่มคนท่ีถูกกีดกนัออกไปจากกระบวนการทางการเมืองท่ีเป็นกระแสหลกัให้มีสิทธิมีเสียง
ข้ึนมาในสังคม ท าให้มีความจ าเป็นท่ีจะตอ้งมีปริมณฑลสาธารณะ (Public Sphere) ท่ีแตกต่างไป
จากเดิมและเป็นแนวคิดท่ียอมรับการมีอยูข่องปริมณฑลสาธารณะท่ีหลากหลาย (Multiple Public 
Sphere)  
 ความเห็นของเฟรเซอร์มีอิทธิพลโดยตรงต่อแนวความคิดของ เจอเกน ฮาเบอร์มาส (Jurgen 
Habermas) ท่ีน าเสนอให้เห็นการเกิดข้ึนของปริมณฑลสาธารณะของชนชั้ นกลาง (Bourgeois 
Public Sphere) ในยโุรปช่วงศตวรรษท่ี 18 ซ่ึงเป็นช่วงเวลาแห่งการก่อก าเนิดประชาธิปไตยในยโุรป 
โดยท่ีฮาเบอร์มาสไดพ้ยายามท่ีจะสืบเสาะร่องรอยหาจุดเร่ิมตน้ของการเกิดความเห็นต่อสาธารณะ 
(Public Opinion) โดยเขาพบว่าแต่เดิมกิจการสาธารณะเป็นเร่ืองท่ีถูกผูกขาดการตัดสินใจโดย         
ราชส านกัเท่านั้น แต่เม่ือมีการขยายตวัของการคา้โพน้ทะเลในยคุนั้นไดก่้อใหเ้กิดกลุ่มพอ่คา้วาณิชท่ี
มีพลงัทางเศรษฐกิจและเร่ิมสนใจผลกระทบท่ีได้รับจากการออกนโยบายและกฎระเบียบต่าง ๆ          
จากราชส านักมากข้ึน มีการพบปะกันเป็นประจ าในสถานท่ีต่าง ๆ เช่น ซาลอนและร้านกาแฟ 
(Coffee House) ซ่ึงเร่ิมด้วยการถกเถียงเก่ียวกับงานวรรณกรรมและต่อมาขยายเป็นการถกเถียง
ประเด็นทางการเมือง ซ่ึงการถกเถียงนั้นท าให้เกิดพื้นท่ีทางสังคมแบบใหม่ท่ีฮาเบอร์มาสเห็นว่า
ปริมณฑลสาธารณะท่ีเกิดข้ึนน้ีเป็นท่ี ๆ ผูค้นสามารถมีส่วนร่วมในการถกเถียงวิพากวิจารณ์ไดโ้ดย
อิสระ         มีโอกาสเขา้ถึงไดโ้ดยเท่าเทียมกนัส าหรับปริมณฑลสาธารณะของชนชั้นกลางท่ีฮาเบอร์
มาสกล่าวถึงน้ีไดถู้กวพิากษว์จิารณ์เป็นอยา่งมากวา่ความเป็นอิสระในการวพิากษว์ิจารณ์และโอกาส
ในการเขา้ถึงท่ีวา่น้ีไม่สามารถเกิดข้ึนจริงไดใ้นกรณีของกลุ่มคนท่ีถูกกีดกนัออกไปจากกระบวนการ
ทางการเมืองท่ีเป็นกระแสหลกั นอกจากน้ีการให้ค  านิยามเร่ืองพื้นท่ีสาธารณะตามทศันะของฮา
เบอร์มาสนั้นเขาได้นิยามว่าแนวคิดเร่ืองพื้นท่ีสาธารณะเป็นเร่ืองท่ีเก่ียวข้องกับความรู้สึกเป็น
ส่วนรวม (Sense of Public) (สาธิต ทิมวฒันบรรเทิง, 2554) 
 แนวคิดน้ีมิไดมี้ลกัษณะเล่ือนลอยเป็นนามธรรม หากทวา่เป็นการปฏิบติัทางสังคมท่ีฝังตวัอยู่
ในว ัฒนธรรมของแต่ละยุคสมัย (Cultural Embedded Social Practice) ช่วงศตวรรษท่ี  17 - 18           
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เป็นช่วงท่ีเฟ่ืองฟูของพื้นท่ีสาธารณะซ่ึงท าหนา้ท่ีเป็นเคร่ืองมือการต่อสู้ของชนชั้นกลางท่ีด าเนินการ
ต่อชนชั้นศกัดินา อยา่งไรก็ตามฮาเบอร์มาสไดค้น้พบวา่ หลงัจากท่ีชนชั้นกระฎุมพีไดช้ยัชนะแลว้ 
ชนชั้นกระฎุมพีก็ไดค้่อย ๆ แปรเปล่ียนความหมายของพื้นท่ีสาธารณะจากมิติทางดา้นการเมืองมา
เป็นมิติดา้นเศรษฐกิจสังคม ปัจจุบนัเม่ือไดก้ล่าวถึงพื้นท่ีสาธารณะจึงหมายถึงการก าหนดพื้นท่ีให้
โดดเด่นออกมาจากส่วนอ่ืน ๆ มีองคป์ระกอบทางกายภาพท่ีแน่นอนส่วนในแง่มิติการเขา้ถึงนั้นเป็น
พื้นท่ีท่ีใคร ๆ ก็สามารถเข้าออกได้โดยไม่จ  าเป็นต้องแจ้งวตัถุประสงค์เพียงแต่อาจมีกฎกติกา
มารยาทบางอยา่งเป็นตวัควบคุมบา้ง มิติท่ีเปล่ียนแปลงไปในส่วนของพื้นท่ีสาธารณะคือ มิติของ
กิจกรรมและมิติหนา้ท่ีของพื้นท่ีสาธารณะดงักล่าวเน่ืองจากกิจกรรมท่ีกระท าในพื้นท่ีสาธารณะนั้น
จะเป็นเร่ืองของการพักผ่อนหย่อนใจโดยไม่มีการโต้เถียงอภิปรายประเด็นทางการเมืองเพื่อ
ผลประโยชน์ส่วนรวม ดังเช่นในศตวรรษท่ี 17 หน้าท่ีของพื้นท่ีสาธารณะแบบใหม่หลังชนชั้น
กระฎุมพีได้อ านาจแล้วจึงหมดหน้าท่ีของการเป็นเวทีต่อสู้ทางการเมืองเช่นท่ีเคยเป็นมาในอดีต 
(ธเนศ มรรคาสกุล, 2557) 
 สรุปไดว้่า การสร้างพื้นท่ีทางสังคม เป็นการปรับตวัเขา้หาช่องวา่งทางสังคมของฝ่ายต่าง ๆ  
ท่ีก่อให้เกิดกระบวนการเรียนรู้และสัมพันธภาพท่ียิ่งใหญ่ซ่ึงมีความจ าเป็นในการเสริมสร้าง
เครือข่าย ดงันั้นการสร้างพื้นท่ีทางสังคมจึงเป็นการเพิ่มช่องวา่งและการสร้างตวัตนของเครือข่ายให้
ปรากฏข้ึนโดยอาศยัช่องทางการส่ือสารและการท ากิจกรรมร่วมกนัซ่ึงจะกลายเป็นการสร้างอตั
ลกัษณ์ของเครือข่ายให้ปรากฏภาพลกัษณ์ท่ีชดัเจนท่ีสร้างความรู้สึกร่วมและก่อใหเ้กิดผลสัมฤทธ์ิใน
ดา้นต่าง ๆ ขององคก์รตามมา 
 ส่วนประเด็นแนวคิดเก่ียวกบัการสร้างพื้นท่ีทางสังคมดังกล่าวขา้งต้นผูว้ิจยัได้น ามาเป็น
กรอบในการวเิคราะห์กระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีวา่มีกระบวนการอยา่งไรภายใต้
หลักการท่ีว่ากระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคมเป็นการรวมกลุ่มปฏิบัติการอย่างต่อเน่ืองเพื่อ
เปล่ียนแปลงหรือยบัย ั้งการเปล่ียนแปลงสังคมหรือในกลุ่มท่ีตนเองมีส่วนร่วมเป็นเร่ืองของการ
รวมกลุ่มเพื่อกระท าการรวมหมู่ท่ีจะก่อให้เกิดการเปล่ียนแปลงวิถีชีวิต บรรทัดฐานของสังคม          
เพื่อบรรลุเป้าหมายของกลุ่ม แต่ยงัมุ่งหวงัท่ีจะบรรลุเป้าหมายในส่วนท่ีเก่ียวกบัสภาพแวดลอ้มและ
สิทธิส่วนบุคคลเป็นการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆข์องไทยในการให้
เสรีภาพในการแสดงออกและแสดงความคิดเห็นในพื้นท่ีสาธารณะภายใตก้ารคุม้ครองทางกฎหมาย
ส าหรับภิกษุณี รวมทั้งการวิเคราะห์การสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆ์
ของไทย และการให้เสรีภาพในการแสดงออกและแสดงความคิดเห็นในพื้นท่ีสาธารณะภายใตก้าร
คุม้ครองทางกฎหมายส าหรับภิกษุณี 
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 2.2.4  แนวคิดเกีย่วกบัการเคล่ือนไหวทางสังคมแนวใหม่ (New Social Movement) 
 นักรัฐศาสตร์อเมริกันช่ือ W.J.M. Mackennize ได้เร่ิมศึกษาเร่ืองกลุ่มผลักดัน (Pressure 
Groups) เป็นคร้ังแรกเม่ือ ค.ศ.1920 โดยเขาไดศึ้กษาถึงทฤษฎีพหุนิยมซ่ึงก าลงัได้รับความสนใจ 
เป็นอย่างมากในสหรัฐอเมริกาซ่ึงทฤษฎีน้ีมีความเช่ือวา่ถนนท่ีจะไปสู่ประชาธิปไตยจะตอ้งอาศยั
ทฤษฎีพหุนิยมซ่ึงโดยหลกัการของทฤษฎีน้ีคือ ประชาธิปไตยจะมีข้ึนและมัง่คงอยูไ่ดด้ว้ยการมีกลุ่ม 
สมาคม สันนิบาต องคก์าร สหพนัธ์ต่าง ๆ มากมายหลากหลายภายในรัฐเป็นกลุ่มท่ีเกิดข้ึนมาและมี
วิธีการท่ีเป็นไปโดยเสรี รวมถึงกลุ่มท่ีเรียกว่า กลุ่มผลกัดนั (Pressure Groups) กลุ่มผลประโยชน์ 
(Interest Groups) และกลุ่มอุดมการณ์  (Ideological Groups) โดยก ลุ่มผลประโยชน์  (Interest 
Groups) นั้นพิจารณาตามหลกัของความเป็นจริงจากพฤติกรรมแลว้เป็นการรวมตวัของกลุ่มชนท่ีมี
ผลประโยชน์ไดย้ดึถือเอาแนวอาชีพเดียวกนัเป็นหลกั เม่ือการรวมตวักนัด าเนินไปไดด้ว้ยดี มีการจดั
องค์การท่ีดี มีประสิทธิภาพแลว้ก็จะสามารถสร้างพลงัและเปล่ียนแปลงกลายเป็นกลุ่มท่ีมีอิทธิพล
(Influence) และอ านาจ (Power) เหนือรัฐบาล เหนือผูบ้ริหารประเทศไทย (ธเนศ มรรคาสกุล, 2557) 
 นอกจากนั้น Graham Wootton แห่งมหาวิทยาลยั Tuffts สหรัฐอเมริกาไดอ้ธิบายความหมาย
ของกลุ่มผลประโยชน์วา่คือ กลุ่มทุกกลุ่มหรือองคก์ารทุกองคก์ารท่ีแสวงหาอิทธิพลเหนือนโยบาย
สาธารณะ (Public Policy) ตามวิธีทางท่ีก าหนดในขณะเดียวกนัก็ปฏิเสธท่ีจะรับผิดชอบโดยตรงท่ี
จะปกครองประเทศ กลุ่มผลประโยชน์เป็นของผูร่้วมทัศนะท่ีได้ท าการเรียกร้องต่อกลุ่มอ่ืน ๆ           
ในสังคมและเม่ือใดท่ีกลุ่มผลประโยชน์น้ีกระท าการเรียกร้องขอ้เสนอของตนโดยผา่นสถาบนัใด ๆ 
ของรัฐบาลก็ตาม กลุ่มผลประโยชน์น้ีจะกลายเป็นกลุ่มผลประโยชน์ทางการเมือง (Political Interest 
Groups) และเม่ือใดท่ีกลุ่มผลประโยชน์ปฏิบติัการในระดับการเมืองกลุ่มน้ีจะถูกเรียกว่า กลุ่มผลกัดัน           
ซ่ึงกลุ่มผลกัดนัน้ีเป็นองคก์ารผลประโยชน์ของกลุ่มชนซ่ึงสมาชิกไดมี้ส่วนร่วมในทศันะ มีเป้าหมาย
และกิจการตามโครงการของกลุ่มในอนัท่ีจะมีอิทธิพลเหนือเจา้หน้าท่ีของรัฐ หรือรัฐบาลและมี
อิทธิพลต่อนโยบายของรัฐบาล กลุ่มผลกัดนัหรือกลุ่มอิทธิพลน้ีมิไดมี้เป้าหมายเหมือนกนักบัพรรค
การเมืองท่ีวา่ พรรคการเมืองตอ้งการชยัชนะเพื่อจดัตั้งรัฐบาลปกครองประเทศ แต่กลุ่มผลกัดนันั้นมี
เป้าหมายใหญ่ คือ ผลประโยชน์ในการเป็นเจา้ของหรือมีอิทธิพลต่อการก าหนดนโยบายของรัฐบาลท่ีจะ
มีผลโดยตรงหรือโดยออ้มต่อสมาชิกของกลุ่มตน กลุ่มผลกัดนัหรือกลุ่มบีบบงัคบัน้ีมีเจตนาท่ีจะ
แสวงหาอิทธิพลหรือมีอ านาจเหนือบรรดาบุคคลต่าง ๆ ท่ีอยูใ่นอ านาจและไม่ไดห้มายความวา่จะส่ง
คนของกลุ่มเขา้ไปใช้อ านาจเสียเอง คือการเขา้ไปอย่างไม่เป็นทางการตามสภาพความเป็นจริงใน
ปัจจุบนั (ธเนศ มรรคาสกุล, 2557) 
 ส่วนกลุ่มผลประโยชน์ ลกัษณะโครงสร้างของกลุ่มผลประโยชน์ดั้งเดิมนอกจากจะเป็นกลุ่ม
อาชีพเก่าแก่ของมนุษย ์เช่น แพทย ์นกักฎหมายแลว้โครงสร้างเก่ียวกบัจ านวนและผูน้ าก็มีลกัษณะ
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สอดคลอ้งกนักบัพรรคการเมืองดั้งเดิม กล่าวคือ จ านวนสมาชิกของกลุ่มมีจ านวนไม่มากเน่ืองจาก        
ผูป้ระกอบอาชีพแพทย์หรือนักกฎหมายนั้นมีไม่มาก จึงเป็นกลุ่มของชนชั้นหน่ึงของสังคมท่ีมี
บทบาทและความส าคญัส าหรับผูน้ าของกลุ่มนั้นเป็นผูมี้บารมี มีอาวุโสสูง ลกัษณะก็เช่นเดียวกนั 
กบัพรรคการเมืองแบบคอรัส หรือคณะกรรมการในพรรคการเมืองและนอกจากน้ียงัมีผลต่อกลุ่ม
ผลประโยชน์ในทางการเมืองท่ีรวมกนัโดยเหตุผลทางการเมือง คือมีผลประโยชน์ร่วมกนัในทาง
อุดมการณ์ทางการเมือง กลุ่มผลประโยชน์สมยัใหม่เม่ือพิจารณาโครงสร้างของกลุ่มในเร่ืองผูน้ า
กลุ่มและสมาชิกของกลุ่มแล้วจะเห็นว่ามีสมาชิกเขา้ร่วมเป็นจ านวนมาก กลุ่มผลประโยชน์แบบ
ดั้งเดิมเป็นลกัษณะท่ีเป็นมวลชนคลา้ยกนักบัพรรคการเมืองมวลชน ส่วนผูน้ าของกลุ่มผลประโยชน์
น้ีจะไดต้  าแหน่งโดยการต่อสู้ทางการเมืองภายในกลุ่มท าให้กลุ่มมีลกัษณะของการเป็นประชาธิปไตย
มากกวา่กลุ่มอ่ืน (ธเนศ มรรคาสกุล, 2557) 
 กลุ่มผลประโยชน์เป็นกลุ่มของผูท่ี้มีอาชีพเดียวกนั มีอุดมการณ์อนัเดียวกนั มีจุดหมายเพื่อ
รักษาผลประโยชน์ของกลุ่ม แต่เม่ือใดท่ีกลุ่มไปมีบทบาทเก่ียวขอ้งกบัการเปล่ียนแปลงนโยบาย
สาธารณะ (Public Policy) ของรัฐบาล กลุ่มนั้นจะเร่ิมมีลกัษณะของการมีอิทธิพลและมกัจะเรียกวา่ 
กลุ่มอิทธิพล หรือกลุ่มผลกัดนั (Pressure  Groups) ซ่ึงกลุ่มผลประโยชน์นั้นถือวา่มีความจ าเป็นต่อ
การพฒันาระบอบประชาธิปไตยเป็นอยา่งยิ่ง กลุ่มผลประโยชน์จะท าหน้าท่ีแทนพรรคการเมืองใน
การรักษาผลประโยชน์และเป็นปาก เป็นเสียงแทนประชาชนพลเมืองในแต่ละกลุ่ม หากเกิด
วิกฤตการณ์ต่าง ๆ ข้ึนในช่วงท่ีไม่มีพรรคการเมือง ซ่ึง มอริสดูแวร์เซ่ ไดแ้บ่งกลุ่มผลประโยชน์ท่ีมี
อ านาจผลกัดนัออกเป็น 4 กลุ่ม คือ 
  1. กลุ่มผลกัดนัเฉพาะกรณี คือ กลุ่มหรือองค์การท่ีมีจุดประสงค์ท่ีจะรักษาผลประโยชน์
ในเร่ืองหน่ึงเร่ืองใดโดยเฉพาะอยา่งเดียวและอยา่งจริงจงั เช่นเป้าหมายของกลุ่มจะมุ่งเฉพาะกรณีท่ี
เก่ียวกบัการเมืองและนโยบายของรัฐ คือ อยูภ่ายในขอบเขตของการเมืองและนโยบายของฐัเพื่อท่ีจะ
บีบบงัคบัผลกัดนัฝ่ายบา้นเมืองหรือฝ่ายปกครองเท่านั้น กลุ่มผลกัดนัเฉพาะกรณีน้ีแสดงให้เห็นถึง
ลกัษณะของการเป็นกลุ่มบีบบงัคบัทางการเมือง 
  2. กลุ่มผลกัดนับางส่วน (Partial Group) คือ กลุ่มผลประโยชน์กิจกรรมบางอยา่งของกลุ่ม
ท่ีเขา้ไปเก่ียวขอ้งกบัการเมือง หรือนโยบายของรัฐ ส่วนกิจกรรมหลกัของกลุ่มจะตอ้งมิใช่เร่ืองของ
การเมืองหรือนโยบายของรัฐ กลุ่มผลกัดนับางส่วนน้ีมกัจะไดแ้ก่กลุ่มประโยชน์ในทางเศรษฐกิจ 
  3. กลุ่มผลกัดนัเอกชน (Private Groups) กลุ่มผลกัดนัน้ีเกิดข้ึนโดยสถาบนัของเอกชน 
  4. กลุ่มผลักดันมหาชน (Public Groups) หมายถึง กลุ่มท่ีเกิดข้ึนโดยการกระท าของ
เจา้หนา้ท่ีของรัฐ และยอมรับกนัวา่ในบางคร้ังหน่วยงานของรัฐมีวธีิปฏิบติักิจกรรมคลา้ยวธีิการของ
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กลุ่มผลกัดนัเพื่อท่ีจะรักษาผลประโยชน์ของกลุ่มโดยการบีบบงัคบัหรือใชอิ้ทธิพลต่อการก าหนด
นโยบายของรัฐ บางคร้ังเรียกกลุ่มน้ีวา่ กลุ่มผลกัดนัสาธารณะ (ธเนศ มรรคาสกุล, 2557) 
 นอกจากน้ี มอริสดูแวร์เซ่ ยงัไดก้ล่าวถึงกลุ่มผลกัดนัแฝงวา่ตรงกบัค าภาษาองักฤษ วา่ Pesudo 
Pressure Groups เป็นกลุ่มลกัษณะกลุ่มองคก์าร ชมรม ท่ีมิไดจ้ดัอยูใ่นลกัษณะของกลุ่มผลกัดนัจริง 
เป็นองค์การท่ีจดัตั้งข้ึนเพื่อจุดประสงคใ์นการบริการดา้นต่าง ๆ แก่ประชาชนทัว่ไป เช่น กลุ่มของ
นกัวิชาการบีบบงัคบัทางการเมือง เพื่อผลประโยชน์ของตนเองแต่กระท าไปเพื่อผลประโยชน์ของ
ผูอ่ื้นเป็นลกัษณะท่ีจะตอ้งมีค่าจา้งตอบแทน การบริการนั้นกลบัไปมีผลประโยชน์ในการบีบบงัคบั
ทางการเมือง กลุ่มผลกัดนัแฝงหรือกลุ่มผลกัดนัเทียมนั้นสามารถแบ่งได ้2 ประเภท ดงัน้ี 
  1. กลุ่มผูเ้ช่ียวชาญ เป็นกลุ่มบุคคลท่ีเช่ียวชาญเฉพาะเร่ือง แม้ว่าบทบาทของกลุ่มจะ
สามารถบีบบังคบัหรือมีอิทธิพลทางการเมือง แต่กลุ่มน้ีก็หาได้เป็นกลุ่มผลักดันจริงไม่แต่กลุ่ม
เหล่าน้ีควรจะเรียกว่าองค์การท่ีมีอิทธิพล ซ่ึงกลุ่มผูเ้ช่ียวชาญน้ีไดแ้ก่ ส านักงานจดัหาทุนเพื่อการ
เลือกตั้ง ส านกังานเพื่อการรณรงคท์างการเมือง เป็นตน้ 
  2. กลุ่มส่ือสารมวลชน หมายถึงกลุ่มผลกัดนัแฝงกลุ่มหน่ึง ซ่ึงในสภาวะสังคมในปัจจุบนั
ได้มีความเจริญในด้านเทคโนโลยีด้านต่าง ๆ ศิลปวิทยาการสมยัใหม่ได้เปล่ียนแปลงสภาพของ
สังคมผิดแผกไปจากศตวรรษก่อน ๆ มาก ส่ือสารมวลชนอนัได้แก่ หนังสือพิมพ์ วิทยุ และวิทยุ
โทรทศัน์ ไดรั้บการพฒันาข้ึนทั้งทางคุณภาพและปริมาณ เป็นเคร่ืองมือติดต่อส่ือสารท่ีส าคญัซ่ึงจะ
ขาดไม่ได ้เกือบจะเรียกไดว้า่เป็นปัจจยัท่ี 5 ของมนุษย ์รองจากเคร่ืองนุ่งห่ม ท่ีอยูอ่าศยั ยารักษาโรค 
และอาหาร ดังนั้ นในบางกรณีก็ยอมรับกันว่าส่ือมวลชนดังกล่าวน้ีมีลักษณะเป็นสถาบันท่ีมี
ความสามารถบีบบังคบัเหมือนกันกับกลุ่มผลประโยชน์อ่ืน ๆ ซ่ึงตามสภาพความเป็นจริงแล้ว        
ทั้งหนงัสือพิมพ ์วทิยุ และวิทยโุทรทศัน์ก็เป็นสถาบนัทางเทคนิคแต่กลบัมีบทบาทในการบีบบงัคบั
ทางการเมือง จึงตอ้งมองส่ือมวลชนใน 2 ฐานะ คือ เป็นทั้งหน่วยธุรกิจการคา้ และกลุ่มผลกัดนัแฝง 
 Melucci (1985) ได้ช้ีให้เห็นถึงการก่อตวัข้ึนของปรากฏการณ์ความขดัแยง้ทางสังคมหลัง
สมยัใหม่เหล่าน้ีและเห็นวา่ทฤษฎีทางสังคมศาสตร์ท่ีใชอ้ธิบายคือทฤษฎีทางชนชั้นและทฤษฎีแนว
การกระท ารวมหมู่ของส านกัอเมริกา หรือทฤษฎีการระดมทรัพยากรนั้นมีขอ้จ ากดัเน่ืองจากสนใจ
แต่เพียงองคก์รการเคล่ือนไหว ยทุธศาสตร์ ยทุธวิธี และความส าเร็จหรือความลม้เหลว การท าความ
เขา้ใจปรากฏการณ์ของกระบวนการทางสังคมโดยนกัทฤษฎีซ่ึงอธิบายภายใตท้ฤษฎีสังคมศาสตร์
เท่าท่ีมีอยูจึ่งให้ค  าตอบไดเ้พียงวา่กระบวนการทางสังคมเกิดข้ึนอย่างไร แต่ไม่อาจให้ค  าตอบไดว้่า
เหตุใดหรือท าไมกระบวนการทางสังคมจึงเกิดข้ึน (Alberto Melucci, 1985, อ้างถึงในไชยรัตน์ 
เจริญสินโอฬาร, 2545) การตระหนกัถึงความไม่เพียงพอของแนวการวิเคราะห์แบบชนชั้นดั้งเดิมน้ี
เองไดเ้ป็นจุดเร่ิมตน้ท่ีส าคญัของกรอบการวิเคราะห์ของส านกัคิดท่ีเรียกวา่ กระบวนการทางสังคม
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ใหม่ เหตุท่ีความขดัแยง้และการต่อสู้ทางชนชั้นเกิดจากลกัษณะความสัมพนัธ์ทางชนชั้นดงักล่าวน้ี 
กระบวนการทางสังคมท่ีเกิดข้ึน เช่น ขบวนการกรรมกร จึงถูกมองว่าเป็นการต่อสู้ทางชนชั้นใน
ทัศนะของมาร์กซิสต์การต่อสู้ดังกล่าวจะเกิดข้ึนเม่ือต าแหน่งทางภววิสัย (Objective Location) 
และอตัลกัษณ์ของจิตส านึก (Conscious Identity) สอดคลอ้งตอ้งกนั ซ่ึงส านกัมาร์กซิสตไ์ดว้ิเคราะห์
วา่แหล่งท่ีมาส าคญัของการสร้างประวติัศาสตร์ ความขดัแยง้หรือเช้ือปะทุของการกระท ารวมหมู่คือ
ผลประโยชน์ทางวตัถุอนัก่อให้เกิดต าแหน่งทางชนชั้นซ่ึงเช่ือมโยงการปะทะ ประสานเขา้กบัการ
เคล่ือนไหวทางสังคม การวิเคราะห์ของมาร์กซิสต์ท่ีพยายามเช่ือมโยงผลประโยชน์ของชนชั้น 
(Class Interesis) เข้ากับความขัดแย้งทางสังคมและการเรียกร้องผลประโยชน์ (Articulation)               
อย่างเป็นเหตุเป็นผลจึงเป็นเร่ืองของชนชั้น (Pakulski, n.d., อา้งถึงใน ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร, 
2545) 
 การเกิดข้ึนของการเคล่ือนไหวในสังคมหลงัยุคอุตสาหกรรมหรือหลงัสมยัใหม่เป็นความขดัแยง้
และเคล่ือนไหวในลกัษณะท่ีไม่เคยเกิดข้ึนมาก่อน เช่น ขบวนการอนุรักษ์ธรรมชาติและส่ิงแวดล้อมใน
ประเทศสหรัฐอเมริกา ขบวนการสิทธิสตรีในบงัคลาเทศและอินเดีย ขบวนการเคล่ือนไหวเพื่อเรียกร้องสิทธิ
ของคนพื้นเมืองดั้งเดิม (คนอินเดียน) ในละตินอเมริกา (ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร, 2545) ท่ีท าให้เกิดความ
ต่ืนตวัเพื่อหาทฤษฎีมาอธิบายกบัปรากฏการณ์ท่ีเกิดข้ึนเน่ืองจากทฤษฎีท่ีมีอยู่ท  าได้เพียงอธิบายว่า
ขบวนการทางสังคมเกิดข้ึนอยา่งไรแต่ไม่สามารถอธิบายไดว้า่เหตุใดหรือท าไมขบวนการทางสังคม
ถึงเกิดข้ึนไดท้  าใหน้กัคิด นกัทฤษฎีหนัมาใหค้วามสนใจกบัขบวนภารเคล่ือนไหวแบบน้ีมากข้ึนโดย
ไดใ้หค้วามหมายแตกต่างกนัออกไป ดงัน้ี 
   Turner and Killian (1985, อา้งถึงใน วิเชียร บุราณรักษ์, 2548) ไดใ้ห้ความหมายของ
ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมว่าเป็นการรวมกลุ่มปฏิบติัการอยา่งต่อเน่ืองเพื่อเปล่ียนแปลงหรือ
ยบัย ั้งการเปล่ียนแปลงสังคมหรือในกลุ่มท่ีตนเองมีส่วนร่วม 
   ผาสุก พงษ์ไพจิตร (2544) ได้ให้ค  าจ  ากดัความของขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคม 
(Social Movement) วา่เป็นเร่ืองของการรวมกลุ่มเพื่อกระท าการรวมหมู่ (Collective Action) ซ่ึงอาจ
มีเป้าหมายแตกต่างกนัไปและไดเ้สนอวา่การท าความเขา้ใจขบวนการเคล่ือนไหวทางการสังคมแนว
ใหม่ “โลกท่ีสาม” (รวมทั้งประเทศไทย) โดยใช้แนวคิดท่ีพฒันาจากตะวนัตกตอ้งค านึงถึงความ
แตกต่างของบริบททางสังคมและเศรษฐกิจ กล่าวคือ 
    1. ขบวนการทางสังคมในประเทศตะวนัตกเกิดจากการไม่พอใจต่อคุณภาพชีวิต        
ท่ีตกต ่าไม่ใช่เร่ืองการท ามาหากินและความอยู่รอดของคนระดบัล่างดงัท่ีเกิดในประเทศ “โลกท่ี
สาม” ซ่ึงผูเ้ข้าร่วมขบวนการเคล่ือนไหวจะเป็นประชาชนระดับล่าง เช่น คนจน ชาวไร่ชาวนา        
คนชายขอบ และผูด้อ้ยโอกาส ไม่ใช่ชนชั้นกลางเช่นในตะวนัตก 
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    2. การเคล่ือนไหวทางสังคมหลายขบวนในประเทศ “โลกท่ีสาม” มีฐานอยูท่ี่ชุมชน
ไม่ใช่ชนชั้น เช่น ขบวนการทางเลือกการพฒันา ขบวนการชนกลุ่มนอ้ย 
    3. ปัญหาประเทศ “โลกท่ีสาม”มีความซับซ้อนมากเพราะถูกครอบง าใน 2 ระดบั 
คือ การครอบง าของรัฐและตลาดซ่ึงเป็นปัญหาสังคมโลกทั้งน้ีขบวนการเคล่ือนไหวน้ีเป็นการตอบ
โตก้ับปัญหาและความขดัแยง้ชนิดใหม่ท่ีเกิดข้ึนในสังคมท่ีมีการเปล่ียนแปลงไปมากแต่ระบบ
การเมืองท่ีด ารงอยูไ่ม่สามารถปรับเปล่ียนไดท้นัตามปัญหาไม่ทนัแกปั้ญหาใหม่ๆ ท่ีเผชิญอยูไ่ม่ได ้
จึงหันไปใชค้วามรุนแรงเขา้จดัการกบัปัญหาท าให้ประชาชนเส่ือมศรัทธาในหน่วยงานภาครัฐ เม่ือ
เส่ือมศรัทธาในระบบท่ีด ารงอยูจึ่งไม่มีเหตุผลใดท่ีจะไปช่วงชิงอ านาจรัฐท่ีไร้น ้ ายาในการแกปั้ญหา
ไดน้อกจากหาทางสร้างแหล่งอ านาจใหม่ข้ึนมาเพื่อเป็นทางเลือกให้กบัระบบนัน่คือการหนักลบัไป
สร้างส่ิงท่ีเรียกวา่ “ประชาสังคม” (Civil Society) 
   Lyman (1987, อา้งถึงใน วิเชียร บุราณรักษ์, 2548) ได้กล่าวว่าขบวนการเคล่ือนไหว
ทางสังคม หมายความถึง กระบวนการท่ีก่อให้เกิดการเปล่ียนแปลงวิถีชีวิต บรรทดัฐานของสังคม 
เพื่อบรรลุเป้าหมายไม่เฉพาะการปฏิรูปทางสังคม เศรษฐกิจ และการเมืองเท่านั้น แต่ยงัมุ่งหวงัท่ีจะ
บรรลุเป้าหมายในส่วนท่ีเก่ียวกบัสภาพแวดลอ้มและสิทธิส่วนบุคคล แต่ไม่อาจเป็นไปไดใ้นขณะน้ี
ภายใตบ้ริบทการบริหารบา้นเมืองตามทศันคติและบรรทดัฐานแบบดั้งเดิมอยู ่ขบวนการเคล่ือนไหว
ทางสังคมวา่เป็นการรวมกลุ่มปฏิบติัการอย่างต่อเน่ืองเพื่อเปล่ียนแปลงหรือยบัย ั้งการเปล่ียนแปลง
สังคมหรือในกลุ่มท่ีตนเองมีส่วนร่วมเป็นเร่ืองของการรวมกลุ่มเพื่อกระท าการรวมหมู่ท่ีจะ
ก่อให้เกิดการเปล่ียนแปลงวิถีชีวิต บรรทดัฐานของสังคม เพื่อบรรลุเป้าหมายของกลุ่ม แต่ยงัมุ่งหวงั
ท่ีจะบรรลุเป้าหมายในส่วนท่ีเก่ียวกับสภาพแวดล้อมและสิทธิส่วนบุคคล ส านัก “ขบวนการ
เคล่ือนไหวทางสังคมแนวใหม่” เกิดข้ึนจากการวิพากษ์ทฤษฎีการระดมทรัพยากรว่าสนใจเฉพาะ
การตอบค าถามวา่ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมเกิดข้ึนอย่างไร ("How?") ขณะเดียวกนัก็วิพากษ์
ทฤษฎีมาร์กซิสต์ว่ามีข้อจ ากัดในการอธิบายปรากฏการณ์ ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมแนว       
ใหม่ ๆ ท่ีเกิดข้ึนในช่วงทศวรรษท่ี 1960 และ 1970 เช่น ขบวนการส่ิงแวดลอ้ม ขบวนการสิทธิสตรี
และอตัลกัษณ์ทางเพศสภาพ ซ่ึงไดท้  าให้เกิดค าถามในหมู่นกัทฤษฎีในยุโรปกลุ่มหน่ึงวา่เหตุใดจึง
เกิดขบวนการซ่ึงมิได้มีฐานจากความขดัแยง้ทางชนชั้นเหล่าน้ีข้ึนมาอย่างกวา้งขวาง และการ
เปล่ียนแปลงทางสังคมในช่วงหลงัสงครามโลกคร้ังท่ี 2 ก็ได้ท  าให้เกิดค าถามกบัจุดเน้นของการ
วิเคราะห์ความขดัแยง้ซ่ึงอยูท่ี่ความสัมพนัธ์ระหว่าง “ทุน - แรงงาน” หรือความขดัแยง้ท่ีตั้งอยูบ่น
ฐานของการควบคุมทรัพยากรทางเศรษฐกิจอนัเป็นลกัษณะส าคญัของขบวนการเคล่ือนไหวทาง
สังคมแนวเก่า (Old Social Movement) (ประภาส ป่ินตบแต่ง, 2522) 
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   Foweraker (1995) กล่าวว่า การเคล่ือนไหวของกระบวนการทางสังคมใด ๆ ก็ตาม
ประเด็นบริบททางสังคมการเมืองเป็นองค์ประกอบส าคัญในการศึกษา และบริบทล้อมรอบ
เครือข่ายขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมในละตินอเมริกาท่ีสามารถน ามาศึกษาใกล้เคียงกับ
สังคมไทยได้มากกว่า คือ การเปล่ียนแปลงในเชิงโครงสร้างหรือบริบทวิกฤตทางเศรษฐกิจ 
การเมือง ในช่วงต้นทศวรรษท่ี 1980 ในปี 1982 ในละตินอเมริกาการปรับเปล่ียนโครงสร้าง          
การปรับระบบเศรษฐกิจโดยการปรับใชน้โยบายเสรีนิยมใหม่ทางเศรษฐกิจ การตลาด ท าให้เกิดการ
กีดกนัทางสังคมและเกิดความรุนแรง การขูดรีดดงักล่าวก็ได้น าไปสู่การระดมการต่อสู้ของผูค้น 
เพื่อชีวิตท่ีดีกวา่ ประเด็นน้ีจะน ามาเป็นกรอบวิเคราะห์บริบทท่ีลอ้มรอบเครือข่ายขบวนการ ทั้งเง่ือนไข
จากนอกเครือข่าย โดยเฉพาะในระดบัโลกท่ีจะเห็นภาพในการท าขอ้ตกลงการคา้เสรีและขอ้ตกลงองคก์าร
การคา้โลกท่ีมีส่วนสร้างผลกระทบขบวนการเครือข่ายดว้ย 
   ประภาส ป่ินตบแต่ง (2553) ได้ศึกษาเร่ือง กรอบการวิเคราะห์การเมืองแบบทฤษฏี
ขบวนการทางสังคม ท าการสรุปอย่างละเอียดแนวคิด ทฤษฏีท่ีน ามาประกอบวิเคราะห์พฒันา           
ของเครือข่ายได้นอกจากน้ียงัได้อธิบายแนวคิดไวอ้ย่างละเอียดเพื่อน ามาเปรียบเทียบคุณลักษณะ            
ท่ีปรากฏของเครือข่ายซ่ึงจะพบว่าเบ้ืองตน้เครือข่ายไม่ไดเ้กิดจากความขดัแยง้บนฐานชนชั้น แต่ปรากฏ
ลกัษณะ NSM เพราะต่อสู้บนความตอ้งการผลประโยชน์และการจดัหาสวสัดิการ สิทธิในการปกป้อง
รูปแบบและวิธีการด าเนินชีวิต สิทธิในอตัลกัษณ์ของปัจเจกบุคคล สิทธิในการด ารงอยู่ในชุมชน 
โดยวิธีการต่อสู้ผา่นสิทธิพลเมืองและสิทธิทางการเมืองในงานช้ินน้ีไดส้รุปแนวทางการศึกษาของ
ส านกั NSM เป็นของนกัคิดสองคนคือ Habermas (1973) และอแลน ทูแรน โดยงานของ Habermas 
ได้ช้ีให้เห็นว่าเหตุการณ์กระตุ้นท่ีน ามาสู่การกระท าร่วมหมู่ (Collective Action) คือการท่ีรัฐทุน
นิยมสมัยใหม่ต้องเผชิญหน้าวิกฤตการณ์ความชอบธรรม (Legitimation Crisis) ท่ีน่าจะน ามา
สะทอ้นปัญหาท่ีตอ้งเผชิญในแง่สัมพนัธ์ภาพกบัรัฐ นอกจากน้ียงัสรุปพื้นท่ีการต่อสู้ของขบวนการ 
NSM จากแนวคิดของ Offe ไวว้า่พื้นท่ีกระท าการของกระบวนการทางสังคมใหม่ ไม่ใช่รัฐ (The State) หรือ
เศรษฐกิจ (Economy) แต่อยูใ่นสังคมหรือวฒันธรรมอีกทั้งยงัมีลกัษณะท่ีกวา้งขวางกวา่ขอบเขตของ
ประเด็นทางดา้นเศรษฐกิจทั้งน้ีเน่ืองจากผลทางดา้นลบของการพฒันาสังคมทุนนิยมอุตสาหกรรมท่ี
กา้วหนา้มีลกัษณะท่ีกวา้งขวางและไม่ไดก้ระทบเพียงบางชนชั้นหรือบางกลุ่มคน หากแต่กระทบต่อ
สังคมในวงกวา้งดงันั้นกล่าวได้ว่าลกัษณะการเคล่ือนไหวทางสังคมแนวใหม่ท่ีเขา้องค์ประกอบ 
NSM ในประเด็นดงัต่อไปน้ี  
    1. ขบวนการเหล่าน้ีไม่ได้ตั้งอยู่บนฐานของชนชั้นแต่เป็นการตอบโตต่้อปัญหา
และความขดัแยง้ใหม่ท่ีเกิดข้ึนในสังคมซ่ึงวางอยูบ่นฐานหลายชนชั้น  
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    2. เป็นขบวนการท่ีต่อสู้ในพื้นฐานของประชาสังคมมากกว่าพื้นท่ีการเมืองปกติ 
อาทิ การเคล่ือนไหวผา่นทางสาธารณะ และส่ือมวลชน  
    3. ขบวนการทางสังคมใหม่น้ีตอ้งการสร้างกติกาชุดใหม่ในการด ารงชีวติ แต่ไม่ได้
ตอ้งการลม้ลา้งอ านาจรัฐ อยา่งไรก็ตามกรอบคิดของ NSM ยงัมีปัญหาในการอธิบายการเคล่ือนไหว
ของขบวนการในบางมิติเช่นกนั เพราะในทางปฏิบติัขบวนการไดข้ยายพื้นท่ีการต่อสู้เขา้สู่สังคม
เมือง และการเขา้ร่วมกบัรัฐโดยไม่ไดก้า้วออ้มผา่นรัฐตามแนวทฤษฏี ซ่ึงประเด็นน้ีจะมีการเช่ือมต่อ
แนวคิดการเมืองส าหรับผูใ้ตป้กครองมาอธิบายเพิ่มเพื่อเป็นการต่อภาพการอธิบายท่ีสมบูรณ์มากข้ึน 
  ยุทธศาสตร์การเคล่ือนไหวของขบวนการเคล่ือนไหว การสร้างเง่ือนไขอตัลกัษณ์เป็น
เคร่ืองมือท่ีโดดเด่นในการสร้างพลังต่อรองขบวนการในงานของ Tillman Evers,Identity : The 
Hidden Side of New Social Movements in latin America ไดส้รุปประเด็นส าคญัไวด้งัน้ี  
   1. อตัลักษณ์ในเชิงปัจเจก (Individual Identity) คือลักษณะท่ีผูเ้ข้าร่วมขบวนการมี
คุณลกัษณะเฉพาะของตวัเองในระดบัปัจเจก อาทิ เพศ อายุ อาชีพของตนเองแยกแยะไปตามแต่ละ
บุคคล 
   2. อตัลกัษณ์รวมหมู่ (Collective Identity) หมายถึงกลุ่มจะคิดถึงเก่ียวกบัภายในกลุ่ม
ตวัเองอยา่งไร 
   3. อตัลกัษณ์สาธารณะ(Puplic Identity) คือการก าหนดอตัลกัษณ์เก่ียวกบักลุ่มตวัเอง 
วา่ถูกมองอยา่งไรจากภายนอก 
  กระบวนการสร้างอตัลกัษณ์ภายในเครือข่ายท่ีเป็นยุทธศาสตร์ส าคญัในการต่อสู้โดยการ
สร้างอตัลกัษณ์ของเครือข่ายจากการเร่ิมเคล่ือนไหวจะเรียกร้องของความเป็นธรรมขอความเห็นใจ
แต่ต้องมาเรียนรู้พฒันาในระดับเครือข่ายท่ีเข้มแข็งข้ึนในการก าหนดอตัลักษณ์ร่วมกันในการ
เดินหนา้ต่อสู้เพื่อความเขม้แข็ง ทา้ยสุดไดก้ าหนดอตัลกัษณ์ท่ีเช่ือมให้สาธารณะรับรู้การเคล่ือนไหว
ของตวัเองว่าอยู่ในฐานะมนุษยเ์ช่นเดียวกบัทุกคนมีสิทธิในการด ารงชีวิตมีจิตใจซ่ึงเป็นประเด็นท่ี
ซ่อนแฝงอยูอ่ยา่งลึกซ้ึงในขบวนการเคล่ือนไหวเอง ท าให้ไดรั้บความเห็นใจจากสาธารณะ ทั้งระดบัชาติ
และนานาชาติ อยา่งไรก็ตามประเด็นอตัลกัษณ์น้ีอาจไม่เพียงพอในการอธิบายลกัษณะของผูเ้ขา้ร่วมท่ี
หลากหลายของเครือข่ายขบวนการท่ีทา้ยสุดยงัมีประเด็นชนชั้นเขา้มาเป็นตวัแปรอยู่ดี (สังกมา สารวตัร, 
2557) 
  ส าหรับยุทธศาสตร์การต่อสู้ NSM นั้นแตกต่างจากขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมแบบ
เก่าโดยเนน้ไปท่ีการเมืองเชิงวฒันธรรม หรือการสร้างอตัลกัษณ์เพื่อขยายพื้นท่ีเพื่อต่อรองให้มีการ
ปรับสัมพนัธภาพเชิงอ านาจระหวา่งอ านาจรัฐและประชาชน ดงัน้ี 
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  Foweraker (1995)ได้สรุปยุทธศาสตร์จาก Dalton and Keuchler (1990) คือ การปฏิเสธ
การต่อสู้รัฐและสหภาพแรงงานแบบ neocorporatism สาย NSM ปฏิเสธการต่อรองทางการเมือง 
พรรคการเมืองและการเลือกตั้ง พวกเขาต่อสู้สิทธิทางการเมือง เศรษฐกิจท ากิจกรรมห่างไกลจากรัฐ
ในความเห็นของ Dalton and Keuchler ระบุว่าขบวนการเคล่ือนไหวมุ่งเน้นพลังไปท่ีการระดม
ทรัพยากร และเผยแพร่ประเด็น ใช้วิธีกดดนัทางการเมืองเหนือมิติสาธารณชนกิจกรรมประทว้ง
เรียกร้องพื้นท่ีในส่ือมวลชน (Foweraker, 1995) ซ่ึงก็คือการสนับสนุนให้เกิดการเปล่ียนแปลงใน
พื้นท่ีประชาสังคมมากกวา่พื้นท่ีอยา่งเป็นทางการนัน่เอง 
  Foweraker (1995) ได้ให้ภาพท่ีชัดเจนในข้อสรุปของความใหม่น้ีว่าการเป็นอิสระใน
ตวัเอง จิตอาสา ชมรมกลุ่มชนพื้นเมืองภายในประชาคม ใช้วิธีการขยายวาทกรรมสาธารณะของ
ตวัเอง และพื้นท่ีสาธารณะเพื่อวาทกรรมตนเอง (Foweraker, 1995) ซ่ึงการสร้างอตัลกัษณ์รวมหมู่ 
(Collective Ldentity) การเคล่ือนไหวขบวนการเป็นความโน้มเอียงด้านค่านิยม อัตลักษณ์ ท่ี
หลากหลายของผู ้คนเพื่อกระท าการร่วมและก่อให้เกิดผลสะเทือนต่อระบบของสังคมและ
วฒันธรรมท่ีด ารงอยู ่Escobar และ Alvalez สรุปวา่การเคล่ือนไหวไม่ใช่การเมืองเชิงวตัถุท่ีขอจาก
สถาบนัการเมือง แต่กลายเป็นการเมืองเชิงสัญลกัษณ์การหาพื้นท่ีใหม่ในการแสดงออกทางสังคม
มากกว่าท่ีเรียกว่า การค้นหาอัตลักษณ์ทางวฒันธรรมและพื้นท่ีเพื่อแสดงทางออกทางสังคม 
(Foweraker, 1995) อย่างไรก็ตามการศึกษาเก่ียวกบัการเคล่ือนไหวทางสังคมแนวใหม่นั้นจ าเป็น
จะตอ้งมีการท าความเขา้ใจในประสบการณ์จากละตินอเมริกาท่ีมีวฒันธรรมการเมืองของประเทศ
โลกท่ีสามคล้ายประเทศไทย ในแง่การเมืองแบบระบบอุปถัมภ์ด้วยการมองหาตัวแบบความ
เช่ือมโยงขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมกบัการเป็นประชาธิปไตยท่ียงัเป็นขอ้โตเ้ถียงในปัจจุบนั  
 ซ่ึงงานของ Foweraker (1993 และ 1995) ไดอ้ธิบายในงานวา่ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคม
เปรียบเสมือนการใหค้วามรู้ และการประชนัขนัแข่งความรู้ในทางการเมือง เขามองวา่เปรียบเสมือน
โรงเรียนประชาธิปไตย (Schoole of Democracy)ในรูปแบบการเลือกผูแ้ทนเชิงปัญญา สภาปวงชน 
การประทว้ง การนัง่ประทว้งเจา้หนา้ท่ีรัฐ และการต่อรองซ่ึงทั้งหมดเป็นการเรียนรู้ การเคล่ือนไหว
ขบวนการครูในเม็กซิโกเป็นตวัอย่างให้เห็นการต่อสู้ท่ีสามารถเขยา่ระบบการเมืองในเม็กซิโกได้
นอกจากน้ี เขาสรุปความคิดของ Mainwernig and Viola (1984), Jelin (1987), Boschi (1987)             
ถึงความเช่ือมโยงไวส้ังเขปดงัน้ี 
   1. ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมมีบทบาทในการพฒันาวฒันธรรมทางการเมือง  
   2. การพฒันาชุมชนและการปกครองตวัเอง รวมทั้งการฟ้ืนชีวิตให้กบัการปกครอง
ทอ้งถ่ิน  
   3. การสรรคส์ร้างรากฐานวฒันธรรมประชาธิปไตยแบบใหม่  
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  อยา่งไรก็ตามมีขอ้โตส้มมุติฐานน้ีท่ีวา่ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมเป็นปฏิบติัการทาง
ประชาธิปไตยมากนอ้ยไปตามวาระโอกาสแต่อาจเป็นไปไม่ไดบ้างคร้ังท่ีจะท าให้เกิดผลกระทบใน
เชิงสถาบนัเป็นรูปเป็นร่างข้ึนมา (Foweraker, 1995) เพราะสามารถตอบสนองขอ้เรียกร้องในระยะ
สั้ นเท่านั้ น และยงัต้องข้ึนกับผู ้น าองค์กรในขณะนั้ น ๆ ด้วยตัวอย่างจากขบวนการเคล่ืนไหว
คลาสสิคท่ีแสดงให้เห็นการใช้วิถีทางประชาธิปไตยในขบวนการเคล่ือนไหวจะท าให้ได้รับ
ความชอบธรรมในการเคล่ือนไหว คืองานของ Amory Starr Maria Elena Martinez torres Peter 
rosset (2011)  ได้ ส รุป งาน  Participatory Democracy in Action Practices of the (Zapatistas and 
Movimento Sem Terra เก่ียวกบัการบริหารจดัการตวัเองแบบอิสระของขบวนการเคล่ือนไหวเพื่อ
สังคมไดรั้บความนิยมมากท่ีสุดในรอบ 2 ทศวรรษท่ีผา่นมาโดยปรึกษาองคป์ระกอบประชาธิปไตย
แบบมีส่วนร่วมท่ีปรากฏในกระบวนการโดยในกรณีในเม็กซิโกกลุ่มซาปาติสต้าได้แบ่ง
องคป์ระกอบ 6 ประเด็น คือ ผูน้ าทางการเมืองและกองก าลงั การมีสภาและท่ีปรึกษาเฉพาะของกลุ่ม
ยอ่ยสภาการบริหารท่ีเป็นอิสระในการบริหารและการสับเปล่ียนต าแหน่งในการบริหารท่ีแตกต่าง
กนัไปการเลือกตั้ง เศรษฐกิจชุมชนและการเป็นอิสระไม่ข้ึนกบัรัฐในการก าหนดแนวทางการผลิต
ของทอ้งถ่ินตวัเองการยอมรับการรณรงค์กรอบประเด็นทางการเมืองท่ีเปิดกวา้งต่อทุกกลุ่ม และ
ประเด็นสุดทา้ยคือการสร้างเครือข่ายกลุ่มต่อตา้นเสรีนิยมใหม่ (Anti-neoliberal) จากทัว่โลกในกรณี
น้ีจะเห็นลกัษณะการต่อตา้นทั้งปฏิกิริยาโตก้ลบัต่อเสรีนิยมใหม่การสร้างวาทกรรมของตวัเองต่อ
สาธารณะส่วนข้อสรุปของฟากการเคล่ือนไหว The Movimento dos Trabalhaddoresruraissem 
Terra (MST) ของบราซิลมีองคป์ระกอบโครงสร้างประชาธิปไตยแบบมีส่วนร่วม 6 ประเด็นคือ การ
ยดึท่ิดินท ากินท่ีขดัแยง้(Encampment) การตดัสินใจจากหน่วยยอ่ยในครอบครัวในการเลือกตวัแทน
สู่สภาชุมชนการจดัการศึกษาใหก้ารเรียนรู้การใชท้รัพยากรจากรัฐแต่ไม่รับอุดมการณ์จากส่วนกลาง
การผลิตท่ีสมาชิกมีส่วนตดัสินใจลงมือท าและคล้ายคลึงกบัขบวนการเคล่ืนไหวอ่ืน ๆ คือสร้าง
ความสัมพนัธ์กบัเครือข่ายภายนอก 
  ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร(2540) ได้สรุปลกัษณะส าคญัของขบวนการเคล่ือนไหวทาง
สังคมแนวใหม่ไว ้4 ประการ คือ 
   1. ขบวนการเหล่าน้ีไม่ไดต้ั้งอยู่บนฐานของชนชั้นเดียวดงัเช่นขบวนการเคล่ือนไหว
ทางสังคมในอดีตท่ีทฤษฎีมาร์กซิสไดอ้ธิบายไว ้แต่เป็นการตอบโตก้บัปัญหาและความขดัแยง้ใหม่
ท่ีเกิดข้ึนในสังคมซ่ึงวางอยูบ่นฐานหลากชนชั้น 

  2. เร่ืองท่ีเคล่ือนไหวเรียกร้องของขบวนการเหล่าน้ีก็มิใช่เร่ืองแคบ ๆ  เก่ียวกบัผลประโยชน์
เฉพาะกลุ่มอยา่งท่ีทฤษฏีกลุ่มผลประโยชน์ในวชิารัฐศาสตร์วา่ไว ้
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  3. ในขณะท่ีกรอบทฤษฎีกลุ่มผลประโยชน์ กลุ่มผลกัดนั การกระท าการรวมหมู่อยู่
ภายในระบบการเมือง แต่การปรากฏตวัของขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมแนวใหม่ในสังคมหลงั
อุตสาหกรรมมีลกัษณะเป็นการเคล่ือนไหวเรียกร้องท่ีไม่ผ่านกลไกทางการเมืองท่ีด ารงอยู่ เช่น 
พรรคการเมือง นักการเมือง หรือหวงัพึ่งกลไกรัฐ เพราะความขดัแยง้ใหม่ ๆ เหล่าน้ีสลบัซับซ้อน
เกินกว่าท่ีสถาบนัทางการเมืองในระบบการเมืองปกติจะจดัการได ้ขบวนการเหล่าน้ีจึงไดแ้สวงหา
กลไกท่ีจะเปิดช่องทางทางการเมืองแบบใหม่ท่ีมากไปกวา่สถาบนัและกลไกการเมืองปกติในระบบ
ประชาธิปไตยแบบตวัแทน 
   4. ขบวนการเหล่าน้ีมิได้เรียกร้องเก่ียวกบัผลประโยชน์เฉพาะกลุ่มดงัเช่นในกรอบ 
ของทฤษฏีกลุ่มผลประโยชน์อีกทั้งจุดหมายของขบวนการเหล่าน้ีก็มิได้ตอ้งการช่วงชิงอ านาจรัฐ
ดงัเช่นขบวนการชนชั้นท่ีมุ่งสู่การปฏิวติั แต่ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมแนวใหม่น้ีตอ้งการ
สร้าง “กติกาหรือกฎเกณฑ์ชุดใหม่ในการด ารงชีวิต” อนัเป็นการช่วงชิงการน าในการสร้างค านิยาม 
หรือความหมายชุดใหม่ใหก้บัส่ิงท่ีต่อสู้หรือเป็นการเคล่ือนไหวเพื่อสร้างวาทกรรมชุดใหม่ในเร่ืองนั้น  ๆ 
  สังกมา สารวตัร(2557) กล่าววา่ การเคล่ือนไหวทางสังคมแนวใหม่ มีกรอบท่ีน ามาศึกษา
ว่ามีองค์ประกอบทั้งดา้นการเรียนรู้ การร่วมก าหนดความหมาย การแบ่งปันขอ้มูลประสบการณ์           
ท่ีทา้ยสุดจะน าเครือข่ายไปสู่การกระท ารวมหมู่ไดอ้ยา่งไร เพราะตวักระท าการในเครือข่ายมีความ
หลากหลายจากกลุ่มท่ีมีมากหลากหลาย ท าให้ตอ้งวิเคราะห์อยา่งละเอียดถึงกระบวนการสร้างอตั
ลกัษณ์รวมหมู่และการกระท าร่วมกนัเป็นการสร้างอตัลกัษณ์ร่วมจะสามารถสร้างความเป็นภราดร
ภาพ น ้ าหน่ึงใจเดียวกนัเป็นส่ิงส าคญั ความรู้สึกน้ีดึงความเป็นเอกภาพภายในกลุ่มสมาชิก ดึงปัจเจก
ให้แต่ละคนเขา้มาเก่ียวในกระบวนการกลุ่มเพื่อให้กลุ่มมีความเช่ือมัน่ในตวัเองมากข้ึน ดว้ยการใช้
วถีิทางประชาธิปไตยแบบมีส่วนร่วม และการเช่ือมสร้างสัมพนัธ์มิตรสาธารณะและเครือข่ายระดบั
นานาชาติของขบวนการเคล่ือนไหวท่ีส าคญั โดยลกัษณะการเป็นขบวนการการเคล่ือนไหวทาง
สังคมไม่ได้มีลกัษณะการเคล่ือนไหวอย่างเป็นทางการ แต่กลับมาจากการก าหนดแนวทางการ
เคล่ือนไหวไปตามการวางแผนจากสมาชิก ทั้งการรวมตวัเคล่ือนไหวยงัมีความแตกต่างหลากหลาย
ตั้งแต่อาชีพผูใ้ช้แรงงานไปจนถึงชนชั้นกลาง แต่กลบัมีลกัษณะร่วมกนับางอยา่งท่ี Diani เรียกวา่ “ 
อตัลกัษณ์ร่วม “ (Collective Identity) นั้นคือเป็นเครือข่ายต่อสู้เพื่อใหไ้ดม้าซ่ึงสิทธิของพลเมืองตาม
รัฐธรรมนูญและหลกัสากลในการเขา้ถึงตอ้งการเห็นการเปล่ียนแปลงเกิดข้ึนเพื่อท าให้เขา้ใจจุดเร่ิม
การอธิบายปรากฏการเคล่ือนไหวของผูก้ระท าการในขบวนการว่าหากมีจุดฐานการมองปัญหาท่ี
แตกต่างกนั จะท าให้การท าความเขา้ใจการเคล่ือนไหวของมวลชนท่ีแตกต่างกนั ทั้งน้ีไดพ้บการ
พฒันาการทฤษฏีในแง่การตั้งค  าถามต่อแนว “การกระท ารวมหมู่” ท่ีไดรั้บความนิยมในการอธิบาย
เป็นกระแสหลกัมาโดยตลอด อยา่งไรก็ตามเพื่อท าความเขา้ใจใหลึ้กซ้ึงถึงการก่อตั้งองคก์ร  
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 การเคล่ือนไหวและความส าเร็จหรือลม้เหลวขององคก์รจ าตอ้งมีทฤษฏีท่ีอธิบายลึกซ้ึงเพราะ
บางสถานการณ์เน่ืองจากมีส่ิงกระตุ้น ส่ิงนั้นอาจเป็นการบงัคบั การลงโทษ หรือการจูงใจ เช่น        
การตอบแทนพิเศษดว้ยค่าจา้ง ส าหรับ Olson แลว้การกระท ารวมหมู่ (Collective Action) จึงเก่ียวขอ้งกบั
ปัจจัยท่ี  2 ประการ คือ เหตุกระตุ้นร่วม (Collectiveincentives) และเหตุกระตุ้นส าหรับปัจเจก 
(Selective Incentives) แมว้่าการกระตุน้ร่วมจะมีลกัษณะตอบสนองและเป็นเง่ือนไขร่วมกนัและ
เหตุกระตุน้ร่วมนั้นไม่ใช่ส่ิงท่ีท าให้เกิดการมีส่วนร่วมในการท ารวมหมู่คณะ (Collective Action) 
(สังกมา สารวตัร, 2557) 
 ส านักทฤษฏีการระดมทรัพยากรกลบัสนใจองค์กรการเคล่ือนไหวทางสังคม ในมิติด้าน
ทรัพยากรผูน้ า และยุทธวิธีเคล่ือนไหว รวมทั้งวิธีการวิเคราะห์ถึงโครงสร้างโอกาสท่ีเป็นอุปสรรค 
หรือเอ้ืออ านวยต่อการกระท าขบวนการทางด้านสังคม ตามท่ี Foweraker ได้สรุปแนวคิดของ 
Costain (1992) ไวว้่าแนวคิดอยู่บนฐานท่ีว่าการเคล่ือนไหวจะประสบความส าเร็จได้จะต้องมี
ทรัพยากรและการสร้างความสัมพนัธ์แลกเปล่ียนประโยชน์กบักลุ่มอ่ืนๆ เม่ือประสบความส าเร็จ         
ก็หมายถึงเป้าหมายแล้ว (Foweraker, 1995) ส าหรับลักษณะขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมนั้น 
Porta and Diani (2006, 1999) ไดส้รุปองคป์ระกอบซ่ึงเป็นประเด็นส าคญัดงัน้ี 
  1. เป็นเครือข่ายไม่เป็นทางการ ไม่ไดก่้อตั้งดว้ยองค์กรใดองคก์รเดียว แต่มกัเป็นองค์กร
กลุ่มท่ีหลากหลาย การปฏิสัมพนัธ์ระหวา่งคนในกลุ่มก่อรูปของการเคล่ือนไหว 
  2. การคงอยู่ของกลุ่มมาจากการมีความเช่ือ และความเป็นน ้ าหน่ึงใจเดียวกันภายใน
ขบวนการท่ีถูกผนึกใหแ้น่นแฟ้นจากการมีอตัลกัษณ์ร่วมกนั 
  3. ขบวนการเคล่ือนไหวเป็นทางการเขา้ไปเก่ียวขอ้งกบัการกระท ารวมหมู่ท่ีมีแกนกลาง
อยู่ท่ีความขดัแยง้ ซ่ึงอาจเป็นความขดัแยง้ทางการเมือง หรือวฒันธรรม โดยเน้นไปท่ีการต่อตา้น
หรือป้องกนัไม่ใหเ้กิดการเปล่ียนแปลงนั้นๆ 
  4. ส่วนใหญ่จะใชว้ธีิการประทว้งท่ีบางคร้ังไม่ยดึถือรูปแบบเชิงสถาบนั 
 ประภาส ป่ินตกแต่ง (2546) ไดแ้บ่งแนวทางการเคล่ือนไหวต่อสู้และยทุธวธีิของขบวนการ
ทางสังคมไวด้งัน้ี 
  1. ยุทธวิธีการขัดขวางท้าทายระบบการเมือง (Disruptive)ในช่วงทศวรรษ 1980 และ 
1970 วิถีการดงักล่าวน้ีปรากฏให้เห็นอยา่งกวา้งขวางซ่ึงเป็นการเขา้ไปขดัขวาง กดดนั กระบวนการ
ตดัสินใจในรูปแบบใหม่ท่ีนอกเหนือไปจากการใช้วิธีการผ่านกระบวนการเลือกตั้งและการยึด
อ านาจโดยทหาร ดังเช่นการเคล่ือนไหวประท้วงของขบวนการเคล่ือนไหวด้านสิทธิความเป็น
พลเมืองท่ีน าโดยมาร์ตินลูเธอร์คิง จูเนียร์ ขบวนการ ต่อตา้นสงครามเวียดนาม ฯลฯ วิธีการน้ีเป็น



64 

การเขา้ไปขดัขวางการตดัสินใจทางการเมืองและฝ่ายท่ีเผชิญหนา้ดว้ยเป็นวธีิการท่ีสะทอ้นใหเ้ห็นถึง
การขอความเห็นอกเห็นใจและการตั้งค  าถามกบัความชอบธรรมท่ีด ารงอยู ่แบ่งเป็น 2 ระดบั คือ 
   1.1 ระดับท่ีเป็นการกระท าแบบท้าทาย (Direction) ท่ีไม่ผิดกฎหมายแต่ใช้ความ           
กล้าหาญ กล้าได้กล้าเสียของผูก้ระท าการโดยมีต้นทุนความเสียหาย เช่น การบอยคอตรถเมล์
โดยสารในการเคล่ือนไหวของขบวนการสิทธิความเป็นพลเมือง ฯลฯ 
   1.2 ระดบัของกิจกรรมท่ีมีลกัษณะผดิกฎหมาย แต่เป็นปฏิบติัการดว้ยยทุธวธีิไร้ความ
รุนแรง เช่น การด้ือแพง่ ฯลฯ 
 โดยมีรูปแบบของยทุธวธีิการขดัขวางดงัน้ี 
   1.2.1 การด้ือแพ่ง (Civil Disobedience) การด้ือแพ่งเป็นการกระท าท่ีฝ่าฝืนและต่อตา้น
กฎหมายโดยสันติวิธีเป็นการกระท าในเชิงศีลธรรมเป็นการประทว้งหรือคดัคา้นค าสั่งกฎหมายของ
ผูป้กครองท่ีอยติุธรรม หรือเป็นการต่อตา้นการกระท าของรัฐบาลท่ีประชาชนเห็นวา่ไม่ชอบธรรม 
   1.2.2 การบอยคอต (Boycott) คือเป็นการกระท าท่ีไม่ผิดหรือละเมิดกฎหมายแต่ตอ้ง
อาศยัการแลกเปล่ียนดว้ยการสูญเสียทางดา้นเศรษฐกิจ ความสะดวกสบายของผูร่้วมมือกระท าการ
ดงัตวัอย่างการบอยคอตท่ีส าคญัท่ีเคยถูกน ามาใช้โดยขบวนการเคล่ือนไหวด้านสิทธิความเป็น
พลเมืองในทศวรรษ 1960 โดยเป็นยทุธวธีิอยา่งแรกท่ีถูกเลือกท่ี Montgomery มลรัฐ Albamaในช่วง 
1995-1996 น าโดยมาร์ตินลูเธอร์คิงจูเนียร์และโบสถ์ของคนผิวด าซ่ึงเป็นการบอยคอตรถเมล์
โดยสารท่ีแยกสีผิว วธีิการดงักล่าวน้ีไดเ้ป็นเคร่ืองหมายส าคญัของการเกิดขบวนการเคล่ือนไหวดา้น
สิทธิของพลเมือง 
   1.2.3 การนั่งประท้วง (Sit-ins) คือ รูปแบบในการบุกเขา้ไปนั่งประท้วงในสถานท่ี
เฉพาะ ซ่ึงมกัจะเป็นท่ีหวงห้ามส าหรับกลุ่มคนท่ีบุกเขา้ไปหรือไม่มีสิทธิหน้าท่ีท่ีถูกระบุเอาไวใ้น
ความสัมพนัธ์ทางสังคมปกติ เช่น การห้ามคนผิวด าเขา้ไปกินร้านอาหารร่วมกบัคนขาวในยุคช่วง
การเคล่ือนไหวสิทธิพลเมือง การบุกเขา้ฝ่าเขา้ไปนัง่ในสถานท่ีราชการ ห้องท างานของผูมี้อ  านาจ
ทางการเมืองเพื่อใหมี้การเจรจา เป็นตน้ 
  2. ยุทธวิธีการใช้ความรุนแรง (Violence) ลกัษณะส าคญัของยุทธวิธีภารใช้ความรุนแรง 
(Violence) ท่ีส าคญัคือ เป็นการท าให้เกิดการบาดเจ็บลม้ตายและความเสียหายทางด้านทรัพยสิ์น 
ส่วนในสังคมประชาธิปไตยปัจจุบนั วิธีการใชค้วามรุนแรงถูกน ามาใชน้อ้ยจุดส าคญัท่ีท าให้วธีิการ
น้ีลดความส าคัญลงไปก็คือ รัฐสามารถควบคุม ผูกขาดความชอบธรรมของการมีส่วนร่วมได้
ถึงแมว้า่วิธีการใชค้วามรุนแรงจะสามารถสร้างความดึงดูดแก่ผูค้นโดยทัว่ไป แต่ก็มีความจ ากดัท่ีน่า
สะพรึงกลวัเพราะท าใหค้นขาดความเห็นอกเห็นใจผลของการใชค้วามรุนแรงท าใหเ้กิดความขดัแยง้ 



65 

เผชิญหนา้และการเมืองแบบแยกขั้วเกิดการเปล่ียนแปลงในระบบพนัธมิตร รูปแบบ ความสัมพนัธ์
ระหวา่งกลุ่มผูท้า้ทายระบบกบัผูมี้อ  านาจทางการเมือง 
  3. ยุทธวิธีตามช่องทางระบบการเมืองปกติ (Convention) ลกัษณะส าคญั คือ เป็นวิธีการ           
ท่ีไม่ตอ้งการความเอาจริงเอาจงั ความทุ่มเทสูง แต่สามารถดึงดูดผูเ้ขา้ร่วมจ านวนมากไดส้ามารถ
สะทอ้นถึงนยัแห่งความคาดหวงัของผูเ้ขา้ร่วมแต่เกิดข้ึนจนมีลกัษณะกลายเป็นวิธีการสถาบนัซ่ึงท า
ให้ขาดการท้าทายต่อระบบปกติท่ีเป็นอยู่ ดังเช่นการเดินขบวน (Demonstration) และการนัดหยุดงาน 
(Strike) ซ่ึงทั้งสองวิธีการน้ีได้กลายเป็นการต่อรองเชิงสถาบนัท่ีมีพิธีกรรมกฎเกณฑ์ท่ีตายตวัและ
ความคาดหวงัท่ีชัดเจนระหว่างผูท่ี้ท้าทายและผูท่ี้เผชิญหน้าด้วยวิธีการดงักล่าวน้ีอาจผนวกด้วย
วธีิการรูปแบบอ่ืน ๆ  เช่น การเดินขบวนเพื่อหาเสียงสนบัสนุนจากชุมชนรอบขา้ง ส่ือมวลชน การปิดโรงงาน 
การยดึโรงงาน สถานท่ีท างาน เป็นตน้ 
 บริบทแห่งลกัษณะส าคญัของขบวนการทางสังคมใหม่นั้นขบวนการเหล่าน้ีไม่ไดต้ั้งอยู่บน
ฐานของชนชั้นเดียวเหมือนในอดีตแต่เป็นการตอบโตก้บัปัญหาและความขดัแยง้ใหม่ท่ีเกิดข้ึนใน
สังคม รวมทั้งเป็นขบวนการเคล่ือนไหวเรียกร้องท่ีไม่ผา่นกลไกทางการเมืองท่ีด ารงอยู ่เช่น พรรค
การเมือง นักการเมือง หรือหวงัพึ่งกลไกรัฐ เน่ืองจากความขดัแยง้ใหม่เหล่าน้ีมีความซับซ้อนเกิน
กว่าท่ีสถาบนัทางการเมืองในระบบจะจดัการได้ และไม่ไดเ้ป็นการเรียกร้องผลประโยชน์เฉพาะ
กลุ่มเหมือนทฤษฎีกลุ่มผลประโยชน์แต่ขบวนการทางสังคมใหม่น้ีต้องการสร้าง กติกาหรือ
กฎเกณฑ์ชุดใหม่ในการด ารงชีวติ อนัเป็นการช่วงชิงการน าในการสร้างค านิยามหรือความหมายชุด
ใหม่ให้กบัส่ิงท่ีต่อสู้หรือเป็นการเคล่ือนไหวเพื่อสร้างวาทกรรมชุดใหม่ในเร่ืองนั้น ๆ (ไชยรัตน์ 
เจริญสินโอฬาร, 2540)  
 นอกจากน้ีการท่ีเกิดขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมข้ึนอยา่งกวา้งขวางในปัจจุบนัสามารถน า
บริบทของทฤษฎีขบวนการทางสังคมใหม่ (New Social Movement : NSM) มาช่วยในการอธิบาย
ไดว้า่ก าเนิดของขบวนการทางสังคมใหม่ คือ การวิพากษท์ฤษฎีการระดมทรัพยากรวา่สนใจเฉพาะ
การตอบค าถามวา่ขบวนการทางสังคมเกิดข้ึนอย่างไร ขณะเดียวกนัก็วิพากษ์ทฤษฎีมาร์กซิสต์วา่มี
ขอ้จ ากดัในการอธิบายปรากฏการณ์หรือขบวนการทางสังคมใหม่ ๆ เช่น ขบวนการส่ิงแวดล้อม 
ขบวนการสิทธิสตรีและอตัลกัษณ์ทางเพศสภาพท่ีเกิดข้ึนในช่วงทศวรรษท่ี 1960 และ 1970 (Portla 
and Diani, อา้งถึงใน ภทัรษมน รัตนางกูร, 2553) ซ่ึงได้ท าให้เกิดค าถามในหมู่นกัทฤษฎีในยุโรป
กลุ่มหน่ึงว่าเหตุใดจึงเกิดขบวนการซ่ึงมิได้มีฐานจากความขดัแยง้ทางชนชั้นเหล่าน้ีข้ึนมาอย่าง
กวา้งขวางและในสายตาของกรอบการวิเคราะห์แบบขบวนการทางสังคมใหม่จึงเห็นวา่ขอ้ถกเถียง
ในเร่ืองชนชั้นเร่ิมตกต ่าลงหลงัจากมีขบวนการทางสังคมใหม่ ๆ เช่น ขบวนการเคล่ือนไหวสิทธิ
แห่งความเป็นพลเมืองของชาวอเมริกนั (Civil Rights Movements) ขบวนการส่ิงแวดลอ้มในยุโรป 
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ขบวนการศาสนาแบบยึดมัน่ในคมัภีร์ศาสนาอิสลาม (Fundamentalist Movement) ในตะวนัออก
กลาง ขบวนการผูห้ญิง (Feminist Movement)              
 ซ่ึงขบวนการเหล่าน้ีเกิดข้ึนโดยเช่ือมโยงกบักระบวนการพฒันาประชาธิปไตยและไดเ้ปล่ียน
จากความขดัแยง้เดิมคือระหวา่งชนชั้นนายทุนกบัชนชั้นกรรมาชีพมาเป็นการต่อสู้บนความตอ้งการ
ผลประโยชน์และการจดัหาสวสัดิการ การต่อสู้เพื่อให้รับรองความแตกต่างหลากหลายเพื่อให้
รับรองสิทธิทางการเมือง สิทธิในการปกป้องรูปแบบและวิถีการด าเนินชีวิต สิทธิในอตัลกัษณ์ของ
ปัจเจกบุคคล สิทธิในการด ารงอยูข่องชุมชน เป็นตน้ โดยใช้วธีิการต่อสู้ผา่นสิทธิพลเมืองและสิทธิ
ทางการเมือง ความขดัแยง้และปรากฏการณ์ทางสังคมใหม่ ๆ ท่ีเกิดข้ึนน้ีเองได้น ามาสู่การขยาย
กรอบการวเิคราะห์แบบขบวนการทางสังคมใหม่ (New Social Movement) 
 การศึกษาเก่ียวกบัการเคล่ือนไหวทางสังคมไดมี้การน าทฤษฏีกรอบโครง (Framing Theory) 
ซ่ึงถือก าเนิดจากการพฒันาของ David A.Snow และ Robert D. Benford โดยผสานแนวทางการ
วเิคราะห์ของส านกัทฤษฏีระดมทรัพยากรกบัแนวทางขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมรูปแบบใหม่ 
เพื่อสร้างค าอธิบายการเมืองของการนิยามและความหมายและกระบวนการสร้างความยอมรับใน
สังคม กล่าวไดว้า่ส านกัทฤษฏีกรอบโครงให้ความส าคญักบักระบวนการประกอบสร้างความหมาย 
การประกอบสร้างความจริง ผา่นการก าหนดกรอบโครงท่ีเสมือนการสร้างแผนผงัการตีความให้กบั
พื้นท่ีชีวติ ดว้ยเช่ือวา่ของแต่ละคนจะพยายามสร้างความชดัเจนในการท าความเขา้ใจท่ีเกิดข้ึนแมว้า่
มนุษยจ์ะสามารถเขา้ใจระดบัชาติไดอ้ยา่งแจ่มชดั แต่ก็ไม่อาจเขา้เร่ืองระดบัสังคมไดอ้ยา่งถว้นหน้า 
เน่ืองจากในกรอบคิดทางสังคมยอ่มมีตวัแสดงท่ีหลากหลายเขา้มาปฏิสัมพนัธ์เป็นตวักลางเบ่ียงเบน 
ตามเจตจ านงของกลุ่มทั้งหลาย (Goffman, n.d., อา้งถึงใน Snow, Rochford, Worden and Bendford, 
1988) ทฤษฏีกรอบโครงจึงน าเสนอเคร่ืองมือท่ีเป็นกรอบการตีความท าความเขา้ใจและระบุบ่งช้ี
ก าหนดจุดยืนและพื้นท่ีของปัจเจกบุคคล ทั้งยงัสามารถน าเสนอประเด็นท่ีเกิดข้ึนในชีวิตของปัจเจก
บุคคลออกสู่โลกภายนอกไดอ้ยา่งอิสระ 
 ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมนั้ นเป็นการสร้างกรอบโครงความคิดท่ีมักเกิดข้ึนจากการท่ี
ผูเ้ข้าร่วมขบวนการ ตระหนักถึงปัญหาบางอย่างท่ีมีร่วมกัน จึงต้องการท่ีจะเข้าไปเปล่ียนแปลงแก้ไข
สถานการณ์นั้น ๆ  โดยสร้างประเด็นปัญหาร่วม เพื่อสามารถน ามาวเิคราะห์การแกไ้ขปัญหาต่อไป และ
ดว้ยเหตุผลดงันั้นจึงกระตุน้ปลุกเร้าให้ผูอ่ื้นท่ีเผชิญปัญหาเดียวกนั หรือไม่ได้ประสบปัญหาด้วย
ตวัเอง แต่เห็นความส าคญัของปัญหาร่วมกนั ตดัสินใจด าเนินการอย่างใดอย่างหน่ึงร่วมกนัเพื่อ
เปล่ียนแปลงสภาพท่ีเป็นอยู่ให้ดีข้ึน ส าหรับเคล่ือนไหวแล้ว Snow and Benford ได้กล่าวถึงการ
สร้างกรอบประเด็นหลกัไว ้3 กรอบคิด ไดแ้ก่ 
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  1. การสร้างกรอบในการวินิจฉัยปัญหา (Diagnostic Framing) หมายถึง การระบุนิยาม
ปัญหาตลอดจนลกัษณะการผิดพลาด หรือสาเหตุ ผลลพัธ์ของความเดือดร้อนท่ีเกิดข้ึนจากปัญหา
สังคม (Causality) เพื่อให้ขบวนการมีเป้าหมายท่ีชดัเจนในการกระท าการอยา่งใดอย่างหน่ึงให้เกิด
การแกไ้ขปัญหาท่ีด ารงอยู ่ทั้งน้ีจ  าเป็นตอ้งสร้างกรอบการวเิคราะห์ปัญหาอนัวางอยูบ่นพื้นฐานของ
การแลกเปล่ียนเรียนรู้และถกเถียงโตแ้ยง้ภายในกระบวนการเฟ้นหาต าแหน่งแหล่งท่ีของปัญหา 
และตวัแสดงท่ีตอ้งมีส่วนในการรับผดิชอบต่อปัญหานั้นๆ (Porta and Diani, 2006) 
  2. การสร้างกรอบในการแสวงหาทางออกจากปัญหา (Prognostic Framing) หมายถึง        
การเสนอทางเลือกในการแก้ไขปัญหา และ / หรือเยี่ยวยาปัญหาท่ีขบวนการทางสังคมต่าง ๆ  ได้นิยาม         
ไวแ้ลว้เบ้ืองตน้ รวมทั้งการเสนอยุทธศาสตร์และยุทธวิธีเป็นไปไดข้องขบวนการการเคล่ือนไหวทาง
สังคมท่ีใชเ้ป็นแนวทางการต่อสู้เพื่อบรรลุเป้าหมายการแกไ้ขปัญหาท่ีวางไว ้ทั้งน้ีการเสนอกรอบใน
การแสวงหาทางออกปัญหาสามารถมีไดห้ลากหลายแมจ้ะถูกน าเสนอจากขบวนการเดียวกนั กล่าว
ไดว้า่กรอบน้ีเป็นการน าเสนอทางเลือกท่ีหลากหลายในการแกไ้ขปัญหาตามขบวนการท่ีไดก้ าหนด
นิยามไวแ้ต่แรกเพื่อไปสู่ความส าเร็จของขบวนการ (Porta and Diani, 2006) 
  3. การสร้างกรอบในการจูงใจ (Motivational Framing) หมายถึง สร้างเคร่ืองมือการต่อสู้
และค าช้ีแจงเหตุผลเพื่อใช้ในการกระท าของขบวนการ อันสามารถจัดท าเคร่ืองมือเหล่านั้ น          
ในถอ้ยค าท่ีปลุกเร้าจิตใจประชาชนให้เกิดอารมณ์ร่วมและตดัสินใจออกมาเขา้ร่วมกระท าการตาม
วิธีการท่ีขบวนการไดว้างกรอบเอาไว ้กล่าวไดว้า่สร้างกรอบในการจูงใจ เป็นการเรียกเหตุจูงใจใน
ภาคต่าง ๆ ในสังคมเขา้มาสนบัสนุน หรือเป็นส่วนหน่ึงของกระบวนการ โดยค านึงถึงประสบการณ์
ท่ีมีร่วมกนัของประชาชน (Porta and Diani, 2006) 
 ทั้งน้ีไดมี้การน าทฤษฏีกรอบโครงมาเป็นแนวเทียบเพื่อการวิเคราะห์แนวทางการเคล่ือนไหว
เพื่อแสดงใหเ้ห็นวา่ล าดบัขั้นตอนในการจดัวางกรอบโครงไดส่้งผลอยา่งส าคญัต่อความเขม้แข็งของ
ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมอยูไ่ม่น้อย ขณะเดียวกนัก็บรรลุผลส าเร็จของเป้าหมายท่ีวางไวใ้น
การนิยามสภาพปัญหาดว้ยการแสวงหาแนวทางท่ีเป็นไปไดใ้นการแกปั้ญหาท่ีเกิดข้ึนท่ีส าคญัก็คือ 
การจดัวางกรอบโครงท่ีชดัเจนไดส้ร้างแรงกระตุน้เร่งเร้าให้กลุ่มทางสังคมอ่ืน ๆ ท่ีแมจ้ะไม่ไดเ้ป็น
เจา้ของปัญหาโดยตรง ตระหนกัรู้ถึงความส าคญัของปัญหาในแง่การเรียกร้องสิทธิในฐานะมนุษย ์      
ท่ีเท่าเทียมกนักบัคนอ่ืน ๆ ทั้งน้ีทฤษฏีกรอบโครง (Framing Theory) เป็นทฤษฏีท่ีเกิดข้ึนในห้วง
เวลาวิกฤตทางทฤษฏีท่ีใช้วิเคราะห์ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมท่ีด้านหน่ึงส านักทฤษฏีการ
ระดมทรัพยากร มุ่งเน้นในความส าคญัของทรัพยากรอย่างการแสวงหา/ระดมการสนบัสนุนผ่าน 
องคก์รเอกชน เงิน และความสมานฉนัทภ์ายในกลุ่ม การปลุกเร้าใหเ้กิดการกระท ารวมหมู่เพื่อสร้าง
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พลังในการเคล่ือนไหวกดดันรัฐบาลอย่างมีวิธีมากเกินไป จนละเลยท่ีจะให้ความส าคัญกับ          
การอธิบายเขา้มาประชนัแข่งขนัในระบบและนิยามสภาพปัญหาท่ีเกิดข้ึนได ้ 
 ขณะเดียวกนัดว้ยเหตุท่ีทฤษฏีระดมทรัพยากรให้ความสัมพนัธ์กบัปฏิสัมพนัธ์ภายในองคก์ร
การเคล่ือนไหวทางสังคมในฐานะตัวแสดงส าคัญท่ีจะเข้ามาระดมทรัพยากรจึงมองข้ามมิติ
ปฏิสัมพนัธ์กบัตวัแสดงภายนอกท่ีอาจเขา้มาประสานจะเป็นโครงสร้างสถาบนัการเมืองอย่างเป็น
ทางการตัวแสดงท่ีอยู่ในต าแหน่งของอ านาจ สภาวะแวดล้อมทางสังคมการเมืองท่ีแวดล้อม
สถานการณ์ของขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมจะประสบความส าเร็จหรือไม่นั้ น ข้ึนอยู่กับ
โครงสร้างสังคมท่ีเอ้ืออ านวยใหเ้กิดโอกาสในการหยิบยกประเด็นต่าง ๆ ข้ึนมาเรียกร้องหรือไม่ อีก
ทั้งโครงสร้างภายนอกยงัเป็นตวัก าหนดโอกาสท่ีหน่วยงานเก่ียวขอ้งจะเห็นความส าคญัของประเด็น
เรียกร้องหรือไม่ หากไม่ให้ความส าคญักบัส านึกคิดในใจของผูเ้ขา้ร่วมขบวนการท่ีมีความเห็นอก
เห็นใจกนั และมีประสบการณ์ร่วมกนัในการรับมือกบัความเส่ียงท่ีจะเผชิญหนา้กบัเจา้หนา้ท่ีรัฐ 
 Gamson (1987, อา้งถึงใน สังกมา สารวตัร, 2557) กล่าววา่ ขบวนการเคล่ือนไหว ควรประกอบดว้ย
กรอบคิดท่ีส าคญั 3 กรอบติด ซ่ึงขบวนการเคล่ือนไหวต่อสู้เรียกร้องไดแ้ก่  
  1. กรอบท่ีใช้สรุปรวบรวมปัญหา (Aggragate Frames) เป็นกรอบท่ีใชร้ะบุนิยามประเด็น
ปัญหาต่าง ๆ ท่ีเกิดข้ึนกบัผูค้นว่าประเด็นใดบา้งถือเป็นปัญหาสังคม จนสามารถน าไปสู่การระบุ
ความรับผดิชอบใหแ้ก่ผูค้น  
  2. กรอบท่ีแสดงการสอดคล้องของปัญหา (Consensus Frames) เป็นกรอบประเด็นท่ี
นิยามปัญหาต่าง ๆ อนัเกิดข้ึนเป็นปัญหาเดียวกนัหรือใกล้เคียงกนัโดยสามารถได้รับการเยียวยา
แกไ้ขเยยีวยาไดด้ว้ยการกระท าร่วม หากไม่ไดร้ะบุชดัเจนอตัลกัษณ์ร่วมของบุคคลผูก้ระท าแต่อยา่งใด 
  3. กรอบการกระท าร่วม (Collective Frames) เป็นกรอบท่ีนิยามปัญหาอนัเกิดจากความ
เขา้ใจผดิในเน้ือแทข้องปัญหาท่ีเกิดข้ึนหรืออาจมีสาเหตุเกิดจากบุคคลใดบุคคลหน่ึงซ่ึงสามารถระบุ
ไดแ้น่ชดั ในขั้นน้ีจะมีการก าหนดความสัมพนัธ์ของคู่ขดัแยง้ระหว่าง “พวกเรา” (Us) ซ่ึงหมายถึง
สมาชิกขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมท่ีใช้การกระท าร่วมแก้ไขปัญหา กบั “พวกเขา” (They)            
ซ่ึงถูกก าหนดวา่เป็นตน้ตอสาเหตุของปัญหา  
 Snow, Rochford, Worden, and Benford (1986) เสนอว่า กรอบประเด็นขบวนการเคล่ือนไหว
ทางสังคมไดจ้ดัข้ึนไม่อาจส าเร็จไดลุ้ล่วงไดต้ามเป้าหมายท่ีวางไวโ้ดยปริยาย หากปราศจากกระบวนการ
จดัวางกรอบโครงความคิด (Frame Alignment Processes) อันจะเป็นการเช่ือมร้อยประเด็นด้าน
ความเช่ือ ค่ านิยมให้ เกิดแนวโน้มในการตีความ (Interpretative Orientations) ร่วมกันทั้ ง น้ี
กระบวนการจดัวางกรอบโครงความคิดประกอบดว้ย 4 รูปแบบ ดงัน้ี  
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  1. กระบวนการเช่ือมโยงกรอบโครง (Frame Bridging) ประเด็น เฉพาะท่ี มีความ
สอดคลอ้งกนัทั้ง 2 กรอบข้ึนไป 
  2. กระบวนการเพิ่มให้เกิดความกระจ่างชัดเจนแก่กรอบโครง (Frame Amplification) 
โดยการตีความจ าแนก แยกแยะส่ิงคลุมเครือใหเ้กิดความน่าเช่ือถือ  
  3. กระบวนการขยายกรอบโครง (Frame Extension) ให้ขยายอาณาบริเวณครอบคลุม
บุคคลท่ีอยูอ่าจไม่ไดป้ระสบปัญหาโดยตรง แต่จะเป็นพลงัหนุนเสริมใหแ้ก่ขบวนการ  
  4. กระบวนการเปล่ียนรูปกรอบโครง (Frame Transformation) ในแง่การเปล่ียนและสร้าง
ความหมาย ความเขา้ใจใหม่จากความเขา้ใจท่ีมีอยูเ่ดิม 
 สรุปไดว้า่ การเคล่ือนไหวทางสังคมแนวใหม่เป็นแนวคิดท่ีใชใ้นการอธิบายกระบวนการการ
จดัตั้งองคก์ร การสร้างเครือข่าย การจดัและการเขา้ร่วมกิจกรรมส าคญัทางพุทธศาสนาในพื้นท่ีทาง
สังคมของภิกษุณีทั้งในระดบัทอ้งถ่ินและระดบัชาติซ่ึงเป็นการเคล่ือนไหวท่ีไม่ผา่นช่องทางของรัฐ
เป็นการเคล่ือนไหวเรียกร้องสิทธิท่ีถูกคุกคามหรือเสียไปดว้ยตวัเอง เน่ืองจากไม่เช่ือในอ านาจของ
รัฐวา่สามารถเขา้มาไกล่เกล่ียหรือตอบสนองความตอ้งการของกลุ่มได ้
 2.2.5  สตรีนิยมและศาสนา 
 ศาสนาคือความเช่ือและการปฏิบติัต่างๆ ท่ีเก่ียวกบัอ านาจเหนือธรรมชาติซ่ึงหมายถึงอ านาจท่ี
เหนือการควบคุมของมนุษย์ทุกสังคมจะมีระบบความเช่ือและการปฏิบติัท่ีมีจุดศูนยก์ลาง อยู่ท่ี
ความสัมพนัธ์ระหวา่งมนุษยแ์ละอ านาจเหนือธรรมชาติ ศาสนาเก่ียวขอ้งกบัโลกทศัน์ของคน ทั้งเกิด 
การตาย จกัรวาลวิทยา โดยทัว่ไปศาสนามีมกัประกอบดว้ย ค าสอน พิธีกรรม นกับวช และ สาวก 
(งามพิศ สัตยส์งวน, 2545) นอกจากน้ีศาสนาท่ีมีความเช่ือมโยงทุกแง่มุมของชีวิตมนุษยไ์ด้เร่ิม
เปล่ียนไปเม่ือมีการก่อก าเนิดของแนวความคิดสมยัใหม่ในคริสตศ์ตวรรษท่ี 18 ท่ีเช่ือในหลกัเหตุผล
และวิทยาศาสตร์ความเจริญก้าวหน้าทางวิทยาศาสตร์ท าให้ศาสนาลดความส าคัญลงศาสนา
กลายเป็นแง่มุมหน่ึงในชีวิตส่วนตวัของมนุษยเ์ท่านั้น ทฤษฎีหน่ึงท่ีมกัถูกใช้อธิบายปรากฏการณ์
เก่ียวกบัศาสนาในโลกสมยัใหม่คือ ทฤษฎี Secularization หรือทฤษฎีการท าให้เป็นเร่ืองทางโลก        
ซ่ึงใน Encyclopedia of Religion (ค.ศ. 1907 - 1986) Volume 13  
 กล่าวโดยสรุปว่า Secularization เป็นกระบวนการของความเส่ือมในกิจกรรมทางศาสนา 
ความเช่ือ วิธีคิดและสถาบนัทางสังคม ศาสนาสูญเสียบทบาทความส าคญัทางสังคมไปโดยการ
น าเอาวิธีคิดแบบเหตุผลนิยมเขา้มาแทนท่ี (Eliade, 1987) ท าให้พรมแดนการศึกษาศาสนาได้แยก
ออกจากพื้นท่ีการศึกษาเร่ืองอ่ืน ๆ ซ่ึงการแบ่งแยกพื้นท่ีการศึกษาเช่นน้ีท าให้เกิดขอ้จ ากดัในการ
เช่ือมโยงการศาสนากับประเด็นทางสังคม อ่ืน ๆ ดังท่ี Peter A. Jackson ได้เสนอว่าการอธิบาย
ศาสนาท่ีแยกขาดออกจากการสาขาวิชาอ่ืน ๆ ไม่อาจอธิบายความซับซ้อนและเช่ือมโยงระหว่าง
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พุทธศาสนาเถรวาทกบัสถาบนักษตัริยไ์ด้การศึกษาศาสนาไดรั้บความสนใจในแวดวงการศึกษา
สมยัใหม่หลายแขนงรวมถึงแนวคิดสตรีนิยมซ่ึงเป็นผลผลิตของยุคสมยัใหม่ดว้ยเช่นกนั (ลลิตา ยาวงัเสน, 
2551)  
 ส่วนปาริชาต นนทกานนัท ์(2547) ไดก้ล่าวถึง แนวความคิดเก่ียวกบัสตรีในพุทธปรัชญาใน
ยคุอดีตจนถึงปัจจุบนัการใหค้วามส าคญัเก่ียวกบัสตรีมีบทบาทและมุมมองท่ีน่าสนใจ รวมทั้งค  าถาม
ท่ีควรแก่การหาค าตอบอยู่ไม่น้อยโดยในงานวิจยัน้ีได้เร่ิมวิจยัจากการกล่าวถึงสภาพของสตรีใน
สมยัก่อนพุทธกาล และสมยัพุทธกาล เพื่อเปรียบเทียบให้เห็นถึงสภาพท่ีเปล่ียนไปของสตรีและ
แสดงให้เห็นบทบาทของพระพุทธศาสนาท่ีมีส่วนช่วยยกระดบัสถานภาพของสตรีในฐานะต่าง ๆ 
ให้สูงข้ึนพร้อมทั้ งเสนอให้เห็นว่าหลักธรรม แนวความคิดบางอย่างในพุทธปรัชญานั้นท าให้
ทรรศนะในทางท่ีเห็นและปฏิบติัต่อสตรีอย่างผูท่ี้ด้อยกวา่นั้นน้อยลงและลดความส าคญัลงไปทั้ง
ทางตรงคือ โดยการต่อตา้น คดัคา้น เช่น การต่อตา้นพิธีบวชสตรี เพราะขดักบัหลกัธรรมขอ้ปฏิบติั
ในพระพุทธศาสนา หรือโดยทางออ้ม เช่น การไม่สืบต่อการประกอบ พิธีกรรม ขนบธรรมเนียม 
ความเช่ือบางอยา่ง เช่น ความเช่ือท่ีวา่บุตรชายจะช่วยให้บิดาไปสวรรค์และพน้จากนรกขุมท่ีช่ือว่า
ปุตตะไดเ้พราะในทางพระพุทธศาสนานั้นถือวา่การจะไปสวรรคน์รกของผูใ้ดก็ข้ึนอยูก่บับุคคลนั้น
ไม่ไดข้ึ้นต่อบุตรหรือสามี บุคคลจะเป็นเช่นไรก็ด้วยกรรมของตน คือ ตนเป็นผูก้ระท าและรับผล
จากการกระท าทั้งส้ินหลกัการเช่นน้ีไม่ได้สนับสนุนความคิดความเช่ือแบบเก่า และมีส่วนช่วย
ส่งเสริม สถานภาพ สิทธิของสตรีใหดี้ข้ึน ส าหรับการศึกษาเร่ืองศาสนาในสตรีนิยมสามารถแบ่งได้
หลายเกณฑซ่ึ์งเกณฑข์อ้เรียกร้องในการเปล่ียนแปลงศาสนาโดยแบ่งออกเป็น 3 แนวทางหลกั ดงัน้ี 
   1. แนวทางท่ีหน่ึง เน้นการวิพากษ์วิจารณ์ศาสนาโดยเห็นว่าศาสนาในเชิงสถาบัน  
อาทิ พุทธ คริสต์ อิสลาม กีดกนัผูห้ญิง งานศึกษายุคเร่ิมตน้เป็นการตั้งขอ้สังเกตกบัคริสต์ศาสนา 
อาทิ นกัสตรีนิยมในยุคเร่ิมแรกไดใ้ช้คือ Elizabeth Cady Stanton เร่ือง The Women’s Bible (1895) 
ไดก้ล่าวถึงศาสนาในมุมมองเสรีนิยมวา่ภาษาและการตีความผ่านผูน้ าสารท่ีมีอคติก่อให้เกิดการลด
คุณค่ากีดกนัผูห้ญิงออกจากพื้นท่ีทางศาสนา ทั้งน้ีเพราะเน้ือหาในพระคมัภีร์ สะทอ้นสมมุติฐาน
มากมายเก่ียวกบัรูปแบบทางสังคม ค่านิยม เทวศาสตร์และกิจกรรมทางศาสนา เพื่อจุดประสงคแ์ละ
หนา้ท่ีเฉพาะในแต่ละเวลาสถานท่ี ดงันั้นควรอ่านฟังและตีความพระคมัภีร์อยา่งระมดัระวงัโดยเป็น
การอ่านตามบริบทแวดลอ้ม ผา่นประสบการณ์ สายตาของผูห้ญิงเพิ่มมากข้ึนหรือนกัสตรีนิยมร่วม
สมัยอย่าง Mary Daly ได้ค้นหาความจริงผ่านเอกสารเพื่อหาอคติทางเพศของผูช้ายและค้นหา
รากฐานของท่ีมาของอคติทางเพศในหนังสือเร่ือง The Church and the Second Sex (1968) และ 
Gyn/Ecology (1978) ช้ีวา่ปิตาธิปไตยในคริสต์ศาสนาเกิดจากการละทิ้งขอ้มูลเก่ียวกบัเทพเจา้หญิง
โดยการสร้างนิยายปรัมปราใหม่ท่ีสร้างมายาคติทางลบต่อผูห้ญิงและศาสนาในโลกตะวนัออกมี
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ปฏิบติัการท่ีกระท าความรุนแรงต่อผูห้ญิง อาทิ พิธีกรรมสตรีท่ีหญิงหมา้ยตอ้งเผาตนเองตามสามี 
(Maggie Humm, 1945) กล่าวไดว้า่แนวน้ี ดา้นหน่ึงเห็นดว้ยคุณค่าของความจริงสูงสุดหรือหลกัการ
ใหญ่ของศาสนา อีกดา้นหน่ึงไม่เห็นดว้ยกบัการกีดกนัผูห้ญิงออกจากศาสนา หากพิจารณาในบริบท
พุทธศาสนาเป้าหมายสูงสุดในเชิงโลกุตรธรรมคือการขจดัตวัเราของเรา ในขณะท่ีเป้าหมายในทาง
โลกียธรรมคือการสร้างพื้นท่ีให้แก่ผูห้ญิง เป้าหมายทั้งสองดา้นมีความขดักนั (Dilemma) อยู่ในท่ี 
Rita M.Gross (1993) ไดส้ะทอ้นแง่มุมความขดักนั (Dilemma) ของมิติดา้นโลกุตรธรรมและมิติดา้น
โลกียธรรมไวอ้ยา่งน่าสนใจวา่ 
  “เหมือนกบันกัสตรีนิยมผูห้ญิงคนอ่ืน ๆ ฉนัมีแต่ความโกรธอยูใ่นหัวใจ ฉนัจมตวัเองอยู่
ในความโกรธ ความโกรธเป็นราวกบัเกราะป้องกนันกัสตรีนิยม ความโกรธเป็นราวกบั กลยุทธ์ใน
การปรับตวัท่ีจะอยูส่ังคมชายเป็นใหญ่ในแวดวงวิชาการและแวดวงศาสนา หากมองจากแง่มุมทาง
ศาสนาฉนัก าลงัสร้างอตัตาออกมาจากความโกรธของนกัสตรีนิยม และฉนัก็ปกป้องความโกรธของ
ฉันด้วยความโกรธของฉัน ฉันไม่ มี เคยรู้เลยว่าเม่ือฉันปฏิบัติสติปฐาน (Basic Indfulness - 
awareness Practice) การปฏิบติัน้ีจะทา้ทายอตัตาหรือความเป็นตวัตนของนกัสตรีนิยมและท าให้ฉนั
สับสน ต่อมาฉนัพบวา่อตัตาของนกัสตรีนิยมเร่ิมละลายทีละนอ้ยและความโกรธของฉนัตอบสนอง 
ความพึงพอใจของฉนัน้อยลง ๆ ท าให้บางช่วงฉนัคิดวา่ฉนัก าลงัสูญเสียสถานภาพเดิมของนกัสตรี
นิยมแต่ในบางช่วงฉนัรู้สึกวา่มีบางอยา่งก าลงัเกิดข้ึน ฉนัรู้สึกวา่เมฆหมอกของอารมณ์โกรธมนัเร่ิม
จางหาย พลงัของความโกรธไดห้ายไปกลายเป็นพลงัแห่งการวเิคราะห์วพิากษว์ิจารณ์อยา่งโปรงใส 
โดยไม่มีพายหุมุนของ อารมณ์ท่ีฉนัเคยพึ่งพามนั” (Rita M.Gross, 1993) 
  ค ากล่าวของ Rita M.Gross สะท้อนประสบการณ์การเผชิญความขัดกันของพื้นท่ีจิต
วิญญาณและพื้นท่ีทางสังคมเป็นเร่ืองท่ียากยิ่ง ขณะเดียวกนัก็เป็นค าถามอนัแหลมคมต่อนักสตรี
นิยมสายน้ีท่ีสนใจปฏิบติัธรรมเพื่อให้ไปสู่เป้าหมายสูงสุดในทางพุทธศาสนาวา่ในชีวิตประจ าวนั   
ท่ีตอ้งปฏิสัมพนัธ์กบัคนท่ีหลากหลาย การรักษาความสมดุลระหว่างพื้นท่ีทั้งสองหรือเผชิญความ
ขดักนัระหวา่งพื้นท่ีทางสังคมและทางจิตวิญญาณอย่างไร ทั้งน้ีเพราะหากเทน ้ าหนกัให้ขา้งใดขา้ง
หน่ึงมากเกินไปอาทิ เทน ้ าหนกัให้กบัการเรียกร้องพื้นท่ีทางสังคมให้แก่ผูห้ญิงทางศาสนาก็จะสุ่ม
เส่ียงต่อการยึดติด เพิ่มพูนอตัตา อนัหมายถึงไม่มีความก้าวหน้าทางจิตวิญญาณอนัเป็นเป้าหมาย
สูงสุดของพระพุทธศาสนา 
   2. แนวทางท่ีสองเนน้การปฏิเสธศาสนาเดิมและสร้างพื้นท่ีศาสนาใหม่สตรีนิยมคล่ืน
ลูกท่ี 2 ซ่ึงเป็นแนวความคิดของนกัสตรีนิยมสายรากเหงา (Radical Feminism) และสายวฒันธรรม 
(Cultural Feminism) ท่ีเห็นว่าผูห้ญิงถูกกีดกันบนพื้นฐานของเพศสรีระ (Sex) และเร่ืองทางเพศ 
(Sexuality) ซ่ึงมกัจะกล่าวอา้งถึงประจ าเดือนและการคลอดลูกเป็น “มลภาวะ”โดยพบว่า ในหลาย
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วฒันธรรมจะห้ามมิให้ผูห้ญิงเข้าสถานท่ีศกัด์ิสิทธ์ิในช่วงเวลามีประจ าเดือน นักสตรีนิยมแนว         
ท่ีปฏิเสธศาสนาเดิมและสร้างพื้นท่ีศาสนาใหม่มีจุดมุ่งหมายเพื่อค้นหาประวติัศาสตร์ทางเลือก 
(Alternative History) และประเพณีทางเลือก (Alternative Tradition) หรือตีความใหม่เพื่อสนบัสนุน
ความเป็นความเป็นหญิงโดยใชข้อ้มูลจากงานเชิงมานุษยวิทยาและประวติัศาสนาเก่ียวกบัสังคมแม่
เป็นใหญ่ (Matriarchy) เทพเจา้ผูห้ญิง (Goddess) อาทิ Adrienne Rich ท่ีกล่าวว่าใน อดีตมีการบูชา
เทพเจา้ผูห้ญิงเพราะผูห้ญิงคือแหล่งของอ านาจหญิงนอกจากน้ียงัมีงานของ Rosemary R. Ruther  
ไดต้ั้งขอ้สังเกตว่าแมพ้ื้นท่ีศาสนาใช้ศรัทธามากกว่าปัญญา แต่ผูห้ญิงบกพร่องทางปัญญาท่ีจ าเป็น
ส าหรับศรัทธา ศาสนาจึงเป็นพื้นท่ีของชายท่ีเต็มไปดว้ยอคติทางเพศ (Hunter College, 1983, ลลิตา 
ยาวงัเสน, 2551) หากตอ้งการหลุดพน้จากการครอบง าของชายตอ้งสร้างพื้นท่ีทางศาสนาของผูห้ญิง
ท่ีเชิดชูความเป็นหญิงผา่นเทพเจา้หญิง 
   3. แนวทางท่ีสาม แนวคิดท่ีสองถูกโต้แยง้โดยนักสตรีนิยมสายจิตวิญญาณ (Neo- 
Feminism Spiritual) ซ่ึงในบทความของ Felicity Edwards (1995) เร่ือง spirituality, Consciousness 
and Gender Identification: a Neo-Feminist Perspective ได้ รับ แรงบันดาล ใจจากนักป รัชญ า 
Beatrice Bruteau กล่าวว่า การใช้ตรรกะแบบ A/not A ก่อให้เกิดการวิเคราะห์ การเลือกและแยก    
ท าให้โครงสร้างสังคมแยกหญิงชาย ศาสนาไดก้ารแยกกายกบัจิตและมีการให้ค่าอยา่งหน่ึงมากกวา่
อีกอยา่งหน่ึง ตรรกะแบบ A/not A เป็นตรรกะแบบชายซ่ึงหากพิจารณาให้ถว้นถ่ี มิใช่มีการแบ่งขั้ว
แยกขา้งแบบน้ีเสมอไปเพราะบางคร้ังปัจเจกมีทั้งสองอยา่งในตนเอง Edwards เสนอวา่การพิจารณา 
Neo-feminism ควรพิจารณาอย่างวิวฒัน์เพราะจกัรวาลวิทยาของปัจเจกมิไดห้ยุดน่ิงและคงท่ีแต่มี
การเคล่ือนไหวและเปล่ียนแปลงตลอดเวลาอย่างน้อยเป้าหมายของจักรวาลวิทยาก็ มีการ
เปล่ียนแปลง ดงันั้นการพิจารณาปัจเจกควรค านึงถึงบริบทแวดลอ้มของปัจเจกท่ีมีความเช่ือมโยงกบั
ด้านอ่ืน ๆ ประสบการณ์ของปัจเจกท่ีมีลกัษณะเป็นองค์รวมมีนัยว่าพิจารณาร่วมกบัเหตุการณ์ท่ี
ก าลังจะเกิดข้ึนในปัจจุบัน โครงสร้างท่ีด ารงอยู่ประวติัศาสตร์ ปัจจยัทางด้านสังคม ปัจจยัทาง
เศรษฐกิจการนิยามตนเองตลอดจนวิธีคิดของปัจเจก (ลลิตา ยาวงัเสน, 2551) พุทธศาสนาเป็น
ศาสนาแรกของโลกท่ีพระพุทธเจา้ทรงประกาศยอมรับอยา่งเปิดเผยและชดัเจนวา่ผูห้ญิงมีศกัยภาพ
เช่นเดียวกบัชายในโลกแห่งจิตวญิญาณแต่ในปัจจุบนัมีการเผยแผค่  าสอนในแง่ลบเก่ียวกบัผูห้ญิงท า
ให้พุทธศาสนาถูกเขา้ใจผิดวา่มีลกัษณะรังเกียจผูห้ญิง (Misogynistic) ซ่ึงเกิดมาจากหลายปัจจยัโดย
เกาะเก่ียวกบัมิติทางประวติัศาสตร์อย่างแยกไม่ออกและหลกัฐานท่ีมีอิทธิพลต่อการตีความพุทธ
ศาสนาเป็นอนัมากคือพระไตรปิฎกพุทธศาสนาก็เช่นเดียวกบัศาสนาอ่ืนท่ีมีลกัษณะยดืหยุน่ในตอน
ท่ีศาสดายงัมีชีวิตโดยการถือเอาศาสดาเป็นท่ีสุดของทุกค าตอบ เม่ือมีกรณี ท่ีแตกแยกกันในทาง
ความคิดและวตัรปฏิบัติจะเห็นได้ว่าปัญหาต่าง ๆ ท่ีเกิดข้ึนจะจบลงท่ีการตีความของศาสดา 
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หลงัจากพระพุทธเจา้เสด็จดบัขนัธ์ปรินิพพานไดเ้กิดการท าปฐมสังคายนา นับจากนั้นเป็นตน้มา         
จึงไดมี้การบนัทึกหลกัธรรมค าสอนของพุทธองคอ์ยา่งเป็นลายลกัษณ์อกัษร 
 โดยเป็นการตีความค าสอนของพุทธองคจ์ากมุมมองของสาวกซ่ึงในการท าสังคายนาในคร้ัง
นั้นไม่ได้เชิญภิกษุณีท่ีมีอยู่เขา้ร่วมเลยแมว้่าจะมีภิกษุณีอยู่หลายรูปท่ีเป็นเอตทคัคะในดา้นต่าง ๆ 
แมว้่าองค์สัมมาสัมพุทธเจา้ไดจ้ดัหมู่ชนท่ีนบัถือพุทธศาสนาไว ้4 บริษทั คือ ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก 
อุบาสิกา แต่ภิกษุณีไม่เคยไดรั้บการประดิษฐานในประเทศในแถบเอเชียตะวนัออกเฉียงใตร้วมทั้ง
ประเทศไทย ดงันั้นโครงสร้างพุทธบริษทัในพุทธศาสนาเถรวาทแบบไทยจึงมีเพียง 3 บริษทั ไดแ้ก่ 
ภิกษุ อุบาสก อุบาสิกา ท าให้พุทธศาสนาของไทยอยู่ในการด าเนินการของคณะภิกษุสงฆ์มาโดย
ตลอดมีความหมายโดยนยัวา่ การสร้าง ผลิตซ ้ า การจดัแบ่งเร่ืองเพศภาวะในพื้นท่ีทางจิตวิญาณถูก
ด าเนินการโดยคณะสงฆ์ ท่ี เป็นผู ้ชายมาโดยตลอดงานของ VaraponChamsanit (2006) เร่ือง 
Reconnecting the Lost Lineage:  Challenges to Institution Denial of Buddhist Women’ s 
Monasticism in Thailand และงานของพระไพศาล วิสาโล (2546) เร่ือง “พุทธศาสนาไทยในอนาคต: 
แนวโน้มและทางออกจากวิกฤต” ช้ีให้เห็นร่วมกนัว่าการท าความเขา้ใจปรากฏการณ์ท่ีเก่ียวขอ้งกบั
พุทธศาสนาไทยซ่ึงเป็นพุทธศาสนาในโลกสมยัใหม่ตอ้งพิจารณามิติทางประวติัศาสตร์ร่วมดว้ย 
โดยเฉพาะอยา่งยิ่งช่วงสมยัตน้รัตนโกสินทร์ท่ีตอ้งเผชิญกบัอิทธิพลของตะวนัตก อาทิ การล่าอาณา
นิคม การไหลบ่าของแนวคิดเหตุผลนิยมในรูปวิทยาศาสตร์และแนวคิดเร่ืองรัฐชาติ ท าใหต้อ้งมีการ
เปล่ียนแปลงประเทศสู่ความทนัสมยัทั้งการเปล่ียนแปลงรูปแบบทางเศรษฐกิจ การเมืองและสังคม
วฒันธรรม ผ่าน “กระบวนการท าให้เป็นสมยัใหม่” ซ่ึงกระบวนการน้ีท าให้สถาบนัทางสังคมต่าง ๆ  มี
ลักษณะอย่างโลกย์มากข้ึนหรือท่ีเรียกว่า โลกิยานุวฒัน์ (Secularization) โดยสร้างสถาบันต่าง ๆ อาทิ 
สถาบนัการศึกษา สถาบนัการแพทยเ์ฉกเช่นเดียวกบัสถาบนัอ่ืน ๆ พุทธศาสนาได้รับการปฏิรูปและ
กลายเป็นสถาบนัอนัศกัด์ิสิทธ์ิท่ีแยกขาดออกจากชุมชน  
 VarapomChamsanit (2006) ไดใ้ช้มุมเพศภาวะเพิ่มเติมจากพระไพศาล วิสาโล วา่การปฏิรูป
พุทธศาสนามิไดเ้นน้ใหมี้การเปล่ียนแปลงในการผลิตหรือใหค้วามหมายใหม่เร่ืองเพศภาวะระหวา่ง
หญิงชายโดยตรง กระนั้ นการปฏิรูปมีผลกระทบต่อมิติทางเพศภาวะเพราะการปฏิรูปมุ่งให ้        
คณะสงฆ์ละเวน้จากกามเพื่อมุ่งสู่จุดมุ่งหมายสูงสุดในการบวช โดยกามกิจของพระสงฆ์เน้นไปท่ี
การละเวน้จากกามารมณ์เร่ืองเพศซ่ึงศตัรูต่อเร่ืองทางเพศของคณะสงฆท่ี์เป็นชายลว้นมีนยัถึงผูห้ญิง 
ผูห้ญิงจึงกลายเป็นเร่ืองอนัตรายและเป็นส่ิงท่ีควรอยูห่่างจากผูบ้  าเพญ็เพียรและควรแยกขาดออกจาก
กนั โดยพระไพศาล วิสาโล ช้ีว่าการปฏิรูปในคร้ังนั้นท าให้พุทธศาสนาสามารถปรับเปล่ียนเขา้สู่
ความทนัสมยัได้อย่างทนัท่วงทีไม่เกิดวิกฤตศรัทธาเหมือนพุทธศาสนาในพม่าในขณะเดียวกัน           
การปฏิรูปพุทธศาสนาภายใตโ้ลกทศัน์ความทนัสมยัซ่ึงเป็นโลกทศัน์แบบแยกส่วนท าให้ลดทอน 
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และจ ากัดบทบาทของพุทธศาสนาจากเดิมวดัเป็นศูนย์กลางของชุมชนทั้ งด้านการศึกษาและ         
การรักษาพยาบาลให้เป็นเพียงสถาบนัท่ีสั่งสอนเร่ืองพุทธศาสนาเพียงมิติเดียว พระสงฆ์กลายเป็น
อาชีพและมุ่งหมายเพื่อการพน้ทุกข์ นยัน้ีผูท่ี้จะปฏิบติัตามแนวทางพุทธศาสนาไดคื้อผูช้ายเท่านั้น
นอกจากน้ีท าให้พุทธศาสนาขาดพลงัในอธิบายชีวิตมนุษยใ์นแง่มุมอ่ืน ๆ พุทธศาสนาเหินห่างกบั
ชาวบา้นและชุมชน ซ่ึงอาจกล่าวไดว้า่การไม่เคยมีภิกษุณีในประเทศไทยท าให้อ านาจการปกครอง 
ควบคุม ตีความเก่ียวกบัพุทธศาสนาด าเนินการโดยภิกษุสงฆ์มาโดยตลอดเหตุการณ์ส าคญัท่ีควร
พิจารณา คือ การปฏิรูปพุทธศาสนาในสมยัตน้รัตนโกสินทร์เพื่อก้าวสู่ความทนัสมยัท าให้พุทธ
ศาสนากลายเป็นสถาบนัท่ีมีคณะสงฆ์ท่ีเป็นชายลว้นมีอ านาจในการบริหารอยา่งเบ็ดเสร็จ ทั้งน้ีเพื่อ
การปกป้องรักษาอ านาจจากการรุกรานของประเทศภายนอก ผูห้ญิงจึงถูกละเลยด้วยเหตุผลทาง 
ประวติัศาสตร์และวิธีคิดท่ีกีดกนัผูห้ญิงผา่นค าสั่งของสมเด็จพระสังฆราช กรมหลวงชีนวรสิริวฒัณ์ 
พ.ศ. 2471 เร่ือง “หา้มพระเณรไม่ใหบ้วชหญิงเป็นบรรพชิต” ท าใหผู้ห้ญิงมิสามารถเป็นนกับวชและ
ก่อท าใหเ้กิดความคลุมเครือในการบวชของผูห้ญิงตามแนวทางแห่งพุทธศาสนา ส าหรับขอ้หา้มทาง
กฎหมายและความคลุมเครือของค าจ ากดัของนักบวช ความหมายของ การบวช สถานภาพของ
นกับวชท าให้ผูห้ญิงหลายคนเลือกชีวิตแบบฆราวาสหญิงท่ีศีลอย่างเคร่งครัดในรูปแบบอุบาสิกา 
อุบาสิกาท่ีเป็นท่ีรู้จกัอย่างกวา้งขวาง อาทิ อาจารย ์ก.เขาสวนหลวง  คุณแม่สิริ กรินชัย อุบาสิกา
เหล่าน้ีมีความสามารถในการปฏิบติัธรรมเป็นอย่างสูงโดยมีทั้งพระและฆราวาสมาฝากตวัเป็นลูก
ศิษยจ์  านวนมากนอกจากน้ีมีหญิงหลายคนท่ีเลือกชีวิตนกับวชหญิงในหลายรูปแบบ  อาทิ รูปแบบ
แม่ชีซ่ึงเป็นรูปแบบการบวชพบมากท่ีสุดของนกับวชหญิงไทยแต่สถานภาพกฎหมายท่ีคลุมเครือ  
รูปแบบสิกขมาตุ ซ่ึงเป็นนกับวชหญิงของชุมชนอโศกท่ีถือศีล 10 นุ่งสีน ้ าตาล ห่มเทาและรูปแบบ
การบวชเป็นภิกษุณี เป็นตน้  
  สรุปไดว้่า แนวคิดสตรีนิยมเป็นแนวคิดท่ีตอ้งการยกระดบัให้สตรีสามารถใช้ความสามารถ
ตามศกัยภาพสู่บทบาทต่าง ๆ  ทางสังคมโดยไม่มีปัจจยัเร่ืองเพศมาสกดักั้นโอกาส บทบาทสตรีไม่ไดมี้แค่
ร้ัวบา้นกั้น การศึกษาจึงเป็นเคร่ืองมือท่ีน าไปสู่ความมีอิสระตามธรรมชาติท่ีตอ้งยอมรับสตรีถูกกดข่ี
เพราะเป็นผูห้ญิง ถูกกดข่ีโดยผูช้าย การแกไ้ขท าได ้2 ทางคือเลิกเป็นผูห้ญิงแลว้ยติุความสัมพนัธ์กบั
ผูช้าย และระบบชายเป็นใหญ่ซ่ึงแกไ้ขไดย้ากในทางปฏิบติั เพราะทุกคนยงัตอ้งใชชี้วิตอยูใ่นสังคม  
และไม่สามารถอยูอ่ยา่งล าพงัโดยไม่เก่ียวขอ้งกบัเพศตรงขา้มได ้ผูห้ญิงจึงตอ้งรับมือจากโครงสร้าง
ชายเป็นใหญ่ เน่ืองจากมีพื้นฐานมาจากความเช่ือท่ีผูช้ายสร้างข้ึน โดยใช้เพศเป็นปัจจยัหลกั ซ่ึงฝัง
รากลึกมายาวนาน การแกไ้ขแมต้อ้งใชเ้วลานาน แต่สตรีตอ้งพยายามปรับเปล่ียนทศันคติเร่ืองความ
แตกต่างระหวา่งเพศวา่ หญิง ชายตอ้งอยูร่่วมกนัในสังคม จึงควรประนีประนอมต่อกนัทั้งดา้นทาง
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โลกและทางธรรม นอกจากน้ีแนวคิดสตรีนิยมสายวฒันธรรมมีฐานความเช่ือวา่ หญิงชายมีลกัษณะ
ท่ีแตกต่างกนั เพราะสังคมวฒันธรรมก าหนดความเป็นเพศในภายหลงั  
 การท่ีจะปลดปล่อยความเหล่ือมล ้ าน้ีต้องเปล่ียนท่ีระบบชายเป็นใหญ่เร่ิมจากเปล่ียน
อุดมการณ์และผูห้ญิงตอ้งตระหนกัวา่ไม่ควรมีอ านาจใดมาก าหนดอตัลกัษณ์ให้แก่ตน และแนวคิด
สตรีนิยมสายนิเวศเช่ือวา่ความเป็นผูใ้ห้ก าเนิดก่อเกิดระบบนิเวศตามธรรมชาติท่ีเช่ือมโยงถึงกนั การ
ควบคุมธรรมชาติได ้ผูช้ายจึงพยายามสร้างวฒันธรรมข้ึนมาควบคุม เพื่อมิให้สตรีกา้วมาอยูใ่นระดบั
เดียวกนั ซ่ึงขดัแยง้กบัหลกัธรรมชาติท่ีก าหนดไวแ้ลว้ เม่ือผูห้ญิงอยูใ่นระบบนิเวศธรรมชาติ จึงควร
ไดรั้บสิทธิตามธรรมชาติ 

 

2.3  งานวจิัยทีเ่กีย่วข้อง 
 
 เสมอ บุญมา (2521) ไดศึ้กษาเร่ือง ภิกษุณีในพระพุทธศาสนา ผลการศึกษาพบว่า การอุบติั
ข้ึนของภิกษุณีตอ้งประสบอุปสรรคและปัญหานานปัการแต่ด้วยความวิริยอุตสาหะอย่างสูง สตรี         
ก็ได้รับพระพุทธานุญาตให้อุปสมบทเป็นภิกษุณีได้สมความปรารถนา นอกจากนั้นวิธีการและ
ขั้นตอนการอุปสมบทเป็นภิกษุณี พระพุทธบญัญติั ความเป็นอยู่ รวมทั้งบทบาทต่าง ๆ ของภิกษุณี          
ท่ีมีต่อพระพุทธศาสนา เช่น ความสัมพนัธ์ระหว่างภิกษุณีกบัภิกษุ สังฆกรรมของภิกษุณี ผลดีและ
ผลเสียต่อพระพุทธศาสนาเม่ือพุทธบริษทัหน่วยน้ีไดอุ้บติัข้ึน ตลอดจนการท่ีภิกษุณีไดรั้บยกยอ่งจาก
พระพุทธเจา้วา่เป็นเลิศในคุณธรรมต่าง ๆ และเช่นเดียวกบัส่ิงต่าง ๆ ในโลกน้ี ซ่ึงย่อมจะตอ้งเส่ือม
สลายไปตามกาลเวลา สถาบนัภิกษุณีตอ้งสูญส้ินไปจากพระพุทธศาสนาทั้งน้ีเน่ืองมาจากสาเหตุ
หลายประการ ไดแ้ก่ ขอ้วตัรปฏิบติัส าหรับภิกษุณีท่ีเขม้งวดจนเกินไป ความเส่ือมโทรมของพุทธ
บริษทัอ่ืนรวมทั้งของภิกษุณีเอง เหตุผลทางดา้นการเมือง และความยุง่ยากเก่ียวกบัสภาวะของสตรี
โดยธรรมชาติ เป็นตน้ 
 เดือน ค าดี (2544) ไดศึ้กษาเร่ือง ภิกษุณีในพระพุทธศาสนา : การศึกษาเชิงวิเคราะห์ ผลการศึกษา
พบวา่ ภิกษุณีในพระพุทธศาสนาเกิดข้ึนในระยะปฐมโพธิกาลมีพระนางมหาปชาบดีโคตรมีและสากิ
ยานี 500 นาง เป็นภิกษุณีชุดแรกโดยบวชดว้ยเง่ือนไขครุธรรม 8 ประการ พระพุทธเจา้แมจ้ะทรง
ยบัย ั้งไม่อนุญาตให้สตรีบวชในธรรมวินัยของพระองค์ในคร้ังแรก แต่ต่อมาก็ทรงอนุญาตเพราะ
เหตุผลว่าสตรีก็มีศกัยภาพบรรลุธรรมชั้นสูงไดเ้ช่นเดียวกบับุรุษ ภิกษุณีรักษาสิกขาบทบญัญติั 311 
ขอ้และด าเนินชีวิตดว้ยการภิกษาจารเช่นเดียวกบัพระภิกษุ ในสมยัพุทธกาลภิกษุณีมีบทบาทส าคญั
ในการประกาศพุทธศาสนา พระพุทธเจา้ทรงตั้งภิกษุณีไวใ้นต าแหน่งเอตทคัคะในดา้นต่าง ๆ และ
ตั้งในต าแหน่งอคัรสาวกิาเช่นเดียวกบัฝ่ายพระภิกษุ ภิกษุณีมีทั้งท่ีบรรลุธรรมเป็นพระอริยบุคคลและ
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เป็นปุถุชน ภิกษุณีชุดแรกนิพพานก่อนพระพุทธองค์ ภิกษุณีหลงัพุทธปรินิพพานในบาลีปรากฏ            
มีอยู่จนถึงสังคายนาคร้ังท่ี 1 แต่ในอรรถกถาภิกษุณีปรากฏมีมาจนถึงสังคายนาคร้ังท่ี 4 ภิกษุณี       
ได้แตกแยกออกเป็นนิกายเถรวาทและมหายานตามการแตกแยกเป็นนิกายเถรวาทและมหายาน         
ของพระภิกษุสงฆด์ว้ย ภิกษุณีฝ่ายมหายานแพร่หลายไปในประเทศจีน เกาหลี ญ่ีปุ่น และเวียดนาม  
ยงัคงมีสืบต่อมาจนกระทัง่ปัจจุบนั ส่วนภิกษุณีฝ่ายเถรวาทได้แพร่หลายจากอินเดียไปท่ีเกาะลังกา            
หลงัสังคายนาคร้ังท่ี 3 และไดข้าดสูญลงประมาณพุทธศตวรรษท่ี 17 สาเหตุส าคญัคือ การถูกครอบครอง
ดว้ยผูป้กครองท่ีเป็นมิจฉาทิฐิ ปัจจุบนัไดมี้การเรียกร้องให้สตรีบวชเป็นภิกษุณีมากข้ึนและไดท้  า
การร้ือฟ้ืนภิกษุสงฆฝ่์ายเถรวาทข้ึนโดยไปอุปสมบทมาจากภิกษุณีและภิกษุสงฆฝ่์ายมหายาน ไดเ้กิด
ประเด็นถกเถียงกนัถึงเร่ืองการร้ือฟ้ืนภิกษุณีสงฆฝ่์ายเถรวาทวา่เป็นไปไดห้รือไม่อยา่งไรโดยเฉพาะ
ในประเทศไทย จากหลกัฐานและทศันะของพระเถระและนกัวิชาการทางพุทธศาสนาในสังคมไทย 
เห็นว่าการด าเนินการร้ือฟ้ืนภิกษุณีสงฆ์ฝ่ายเถรวาทข้ึนในประเทศไทยในปัจจุบนัเป็นไปไม่ได ้
เพราะไม่สอดคลอ้งกบัพระธรรมวินยัท่ีพระพุทธเจา้ทรงบญัญติัไว ้แต่ก็ยงัมีกลุ่มสิทธิสตรีไดเ้สนอ
เรียกร้องใหส้ตรีไทยไดบ้วชเป็นภิกษุณีต่อรัฐบาลไทย 
 พระมหานรินทร์ สุธรรม (2545) ได้ศึกษาเร่ือง สมณเพศกบัเป้าหมายสูงสุดในพระพุทธศาสนา 
เถรวาท ผลการศึกษา พบว่า สมณเพศหรือนกับวชในลทัธิศาสนาต่าง ๆ มีความเป็นมาควบคู่กบัสังคม
มนุษยต์ั้งแต่บรรพกาล เกิดข้ึนเพราะความจ าเป็นในการท าหน้าท่ีเป็นส่ือกลางและความตอ้งการมี
วิถีชีวิตอีกแบบหน่ึงเพื่อคน้หาส่ิงสูงสุด ส าหรับสมณเพศในพระพุทธศาสนา พบว่า พระพุทธเจา้
เป็นผูส้ร้างรูปแบบข้ึนมาโดยไดรั้บอิทธิพลจากลทัธิสมณะ มีความหมายเฉพาะของตนวา่คือผูเ้วน้
บาปทั้งปวง ผูมี้ความสงบ ผูไ้ม่มีเรือน ผูป้ระพฤติพรหมจรรย ์ผูอ้อกจากกาม ผูข้อ และผูแ้สวงหาคุณ
อนัยิ่งใหญ่ มีสารัตถะอยู่ท่ีปฏิญญาทางใจหรือการอธิษฐานใจเป็นสมณะ ศีลหรือวินัยและธรรม 
เพราะส่ิงเหล่าน้ีท าให้มีความเป็นสมณะสมบูรณ์แบบและเอ้ือต่อการพัฒนาชีวิตส่วนตัวและ
ส่วนรวม เม่ือกล่าวถึงในแง่ของสถานะ พบวา่มี 3 สถานะ คือ 1) สถานะทางธรรม ซ่ึงเป็นส่ิงท่ีท่าน
ตอ้งมีและตดัสินไดว้่ามีสถานะทางธรรมสูงโดยเฉพาะเม่ือบรรลุเป็นพระอรหันต์ 2) สถานะแห่ง
เพศซ่ึงจดัเป็นอุดมเพศ และ 3) สถานะทางสังคมในฐานะเป็นกลัยาณมิตรและเป็นปูชนียะบุคคล 
ทางสังคม  
 ส่วนของเป้าหมายสูงสุดของชีวิต พบวา่ พระพุทธศาสนากล่าววา่คือนิพพาน เพราะเป็นท่ีดบั
สนิทแห่งทุกข์ทั้งปวง เป็นท่ีดบัภพ ชาติ และวฏัสงสาร และเป็นท่ีส้ินไปแห่งกิเลสทั้งปวง ส าหรับ
ทางด าเนินไปสู่นิพพานนั้ น พบว่าได้แก่ทางสายกลาง คือ อริยมรรคมีองค์ 8 อันเป็นทางท่ี
พระพุทธเจา้และพระอรหนัต์ทั้งหลายใช้ด าเนินไปสู่นิพพาน และเป็นทางท่ีใชไ้ดก้บัมนุษยทุ์กคน 
อีกทั้งยงัพบวา่รูปแบบการบวชนั้นจดัเป็นมรรคหรือทางได ้ในฐานะเป็นรูปแบบท่ีสะดวกและเอ้ือ
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ต่อการเขา้ถึงนิพพานไดอ้ยา่งรวดเร็ว ส่วนดา้นความสัมพนัธ์ระหวา่งสมณเพศกบัเป้าหมายสูงสุด 
พบว่า มีมิติแห่งความสัมพนัธ์กนัในหลายแง่หลายมุม กล่าวคือ ก่อนการบรรลุนิพพาน สมณเพศ
มิไดมี้ความสัมพนัธ์กบัเป้าหมายคือนิพพานแบบจ าเป็น คือ ไม่ไดผ้กูขาดวา่จะตอ้งบวชเท่านั้นจึงจะ
บรรลุนิพพานไดทุ้กคนสามารถบรรลุนิพพานได้ ยกเวน้การตรัสรู้ของพระพุทธเจา้ ซ่ึงตอ้งอาศยั
รูปแบบการบวชเท่านั้น จึงถือเป็นความสัมพนัธ์ท่ีจ  าเป็นหลงัการบรรลุนิพพานมีความสัมพนัธ์แบบ
จ าเป็นส าหรับคฤหสัถ ์เพราะเม่ือคฤหสัถบ์รรลุความเป็นพระอรหนัตแ์ลว้ตอ้งบวช แมส้มณเพศมิได้
มีความสัมพนัธ์กบัเป้าหมายแบบจ าเป็น แต่ก็มีความสัมพนัธ์แบบเป็นเหตุปัจจยั คือเป็นเหตุปัจจยั
ช่วยให้บรรลุนิพพานไดส้ะดวกและรวดเร็ว เพราะวิถีแบบสมณะเป็นวิถีแห่งการฝึกหัดตวัเอง ขดั
เกลากิเลสทุกอยา่งเป็นการเจริญมรรค เป็นการปฏิบติัธรรมและน้อมไปเพื่อนิพพาน ความเป็นเหตุ
ปัจจยัน้ียงัมีในแง่ลบดว้ย คือ เป็นเหตุปัจจยัขดัขวางการบรรลุนิพพาน เพราะเม่ือสมณะท าผิดต่อ
ความเป็นสมณะของตนท่ีเรียกวา่ละเมิดศีลหรือตอ้งอาบติัก็จะเป็นส่ิงขดัขวางการบรรลุนิพพานได ้
 ววิรรธน์ สายแสง (2546) ไดศึ้กษาเร่ือง การศึกษาเปรียบเทียบพระวินยัของภิกษุณีกบัภิกษุณี
ในพระพุทธศาสนาเถรวาท : ศึกษาเฉพาะกรณีปาจิตตีย ์ผลการศึกษาพบว่า ปาจิตตียเ์ฉพาะของ          
ฝ่ายภิกษุท่ีตอ้งรับปฏิบติัมี 22 สิกขาบท มีสิกขาบทท่ีเก่ียวขอ้งโดยตรงกบัภิกษุณี 10 สิกขาบท เช่น 
สิกขาบทท่ี 1 แห่งโอวาทวรรควา่ “ภิกษุไม่ไดรั้บแต่งตั้งสอนภิกษุณี ตอ้งอาบติัปาจิตตีย”์ และตอ้ง
อาบติัปาจิตตียซ่ึ์งเป็นการกระท าของภิกษุเองโดยเฉพาะ เช่น ในสิกขาบทท่ี 1 แห่งรตนวรรคว่า 
“ภิกษุไม่ได้รับแจ้งล่วงหน้าเขา้ไปในพระต าหนักท่ีบรรทมท่ีพระราชาประทบัอยู่กบัพระมเหสี        
ตอ้งอาบติัปาจิตตีย”์ ปาจิตตียท่ี์เป็นสิกขาบทใช้ดว้ยกนั คือ ภิกษุและภิกษุณี ตอ้งรับปฏิบติัร่วมกนั 
70 สิกขาบท ซ่ึงเป็นอาบัติท่ีเพศใดก็ตามไม่ว่าชายหรือหญิงล่วงละเมิดแล้วต้องอาบติัปาจิตตีย์
เหมือนกนั เช่น ในสิกขาบทท่ี 1 แห่งมุสาวาทวรรคว่า “ภิกษุ(ภิกษุณี) กล่าวเท็จทั้งท่ีรู้ ตอ้งอาบติั
ปาจิตตีย”์ ปาจิตตียเ์ฉพาะของฝ่ายภิกษุณีท่ีตอ้งรับปฏิบัติมีจ  านวน 96 สิกขาบทซ่ึงเก่ียวขอ้งกับ
ภิกษุณีโดยเฉพาะทั้ งท่ีเป็นการกระท าของภิกษุณีเอง เช่น ในสิกขาบทท่ี 1 แห่งลสุณวรรคว่า 
“ภิกษุณีฉันกระเทียม ต้องอาบัติปาจิตตีย์” และเก่ียวกับสภาพร่างกายของหญิงโดยเฉพาะ เช่น           
ในสิกขาบทท่ี 13 แห่งฉัตตุปาหนวรรคว่า “ภิกษุณีไม่มีผา้รัดถันเข้าไปในหมู่บ้านต้องอาบัติ
ปาจิตตีย”์ ในจ านวนสิกขาบทของฝ่ายภิกษุและฝ่ายภิกษุณีนั้น เม่ือพิจารณาโดยละเอียดแลว้จะเห็น
วา่สิกขาบทท่ีภิกษุณีจะพึงรักษามีมากกว่าของภิกษุ เพราะมีสิกขาบทท่ีจ ากดัเฉพาะความเป็นหญิง
จริงร่วมอยู่ด้วย ทั้งน้ีก็ผล คือ ความเป็นระเบียบของคณะสงฆ์และความสงบสุขทั้งฝ่ายภิกษุและ
ภิกษุณี 
 ระเบียบรัตน์ พงษพ์านิช (2546) ไดศึ้กษาเร่ือง การปะทะกนัของความรู้ระหวา่งปิตาธิปไตย
กบัสตรีนิยมต่อการสถาปนาภิกษุณีในประเทศไทย ผลการศึกษาพบวา่ ปัจจยัท่ีเป็นตวัก าหนดการ
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สร้างวาทกรรมและองค์ความรู้เก่ียวกบัการสถาปนาภิกษุณีในประเทศไทยท่ีแตกต่างกนั กล่าวคือ 
กลุ่มท่ี 1 มีปัจจยัด้านกระบวนการขดัเกลาทางสังคม การตอกย  ้าความสัมพนัธ์เชิงอ านาจท่ีผ่าน
กระบวนการควบคุมทางขอ้บงัคบัต่าง ๆ เช่น หลกัพระธรรมวินยั ระเบียบ กฎหมายและขอ้บงัคบั 
กลุ่มท่ี 2 มีปัจจยัดา้นหลกัสิทธิมนุษยชน ปัจจยัทางดา้นสิทธิความเสมอภาคตามรัฐธรรมนูญ ปัจจยั
ทางดา้นความเสมอภาคระหวา่งชายหญิงตามทศันะของพระพุทธศาสนา กลุ่มท่ี 3 มีปัจจยัดา้นหลกั
สิทธิมนุษยชนวา่ชายหญิงมีความเท่าเทียมเสมอภาคกนั แต่มีเง่ือนไขวา่การบวชภิกษุณีตอ้งดูท่ีการ
ตีความของพระธรรมวินัยและระเบียบกฎหมายท่ีเก่ียวขอ้ง ในดา้นแนวทางการสร้างองค์ความรู้
เก่ียวกบัภิกษุณีในสังคมไทย พบวา่ควรมีการเผยแพร่ขอ้มูล หลกัฐานและให้การศึกษาแก่ประชาชน 
รวมทั้งการปรับเปล่ียนทศันคติและการให้ความหมายต่อวิวาทะ ซ่ึงลักษณะการปะทะขององค์
ความรู้ด้านภิกษุณีมีความไม่แน่นอนและยงัไม่สามารถหาข้อยุติได้ว่าองค์ความรู้ใดถูกหรือผิด           
ซ่ึงลกัษณะเหล่าน้ีจะยงัคงอยูต่่อไปภายใตก้ระแสของการถ่ายทอดความรู้ท่ีไม่หยดุน่ิง 
 พรพรรณ จยัสิทธ์ิ (2547) ไดศึ้กษาเร่ือง การเลือกปฏิบติัต่อสตรีไทยตามกฎหมายศึกษากรณี
การบวชภิกษุณีตามหลกัพุทธศาสนาในประเทศไทย ผลการศึกษาพบว่า สิทธิมนุษยชนเป็นสิทธิ
ธรรมชาติอยา่งหน่ึงท่ีแนบเน่ืองกบัธรรมชาติของความเป็นมนุษย ์ความพยายามท่ีจะใฝ่หาเสรีภาพ
ทั้งหลายนั้นจะตอ้งไม่เป็นการท าลายเสรีภาพไปด้วยในขณะเดียวกนั ทั้งน้ีเน่ืองจากกระบวนการ
เรียกร้องซ่ึงสิทธิและเสรีภาพ ความเสมอภาคนั้นมิได้มุ่งเน้นท่ีจะจ ากดัอ านาจรัฐมิให้ล่วงละเมิด
ปัจเจกชน แต่ยงัรวมถึงการเรียกร้องให้รัฐเขา้มาช่วยเหลือดูแลปัจเจกชนให้สามารถด ารงชีวติอยา่งมี
ความสุขและได้รับสิทธิบริโภคอย่างเสมอภาคเท่าเทียมกนัโดยปราศจากความแตกต่างเร่ืองชาติ 
ศาสนา เพศ ภาษา หรือสถานะอ่ืนใดแต่อย่างไรก็ตามการใชสิ้ทธิเสรีภาพดงักล่าวตอ้งเป็นไปตาม
กฎหมายและถือว่าแต่ละคนพึงมีหน้าท่ีต่อรัฐ และหน้าท่ีในการพฒันาตนเองตามศกัยภาพของตน 
ซ่ึงหลักความเท่าเทียมกันของชายและหญิงจะต้องถือเป็นหลักท่ีถือปฏิบัติของรัฐทุกรัฐไม่ว่า        
ในองค์กรของรัฐหรือเอกชนเพื่อมิให้เกิดการเลือกปฏิบติัต่อสตรี เน่ืองจากเสรีภาพตามแนวคิด          
ทางตะวนัตกนั้นหมายถึงการปลดปล่อยจากการถูกบงัคบัควบคุมโดยเง่ือนไข  
 โดยมุ่งเน้นท่ีอ านาจรัฐหรือฝ่ายปกครองในขณะท่ีทางหลกัพุทธศาสนาแล้วเสรีภาพแบ่ง
ออกเป็น 2 ระดบั คือ นัยแรกมีความหมายสอดคล้องกบัแนวคิดทางตะวนัตกและอีกนัยหน่ึงเป็น
เสรีภาพท่ีปลอดจากการควบคุมบงัคบัจากเง่ือนไขปัจจยัภายในตนคือความโลภ ความโกรธ ความ
หลง เพื่อท่ีสามารถน าชีวิตตนเองหลุดจากกองทุกขท่ี์เรียกว่าบรรลุนิพพาน อนัถือวา่เป็นเสรีภาพท่ี
แทจ้ริงตามคติในพุทธศาสนาทั้งน้ีในพุทธศาสนานั้นพระพุทธองคท์รงรับคนให้เขา้เป็นนกับวชใน
พุทธศาสนาโดยไม่จ  ากดัวรรณะ ไม่มีความแตกต่างทางดา้นเพศ เพื่อการด ารงตนเสมอกนัโดยธรรม
วินัยท่ีทรงบัญญัติ ในขณะท่ีภายใต้หลักนิติรัฐ นั้ นพลเมืองของรัฐจะต้องปฏิบัติตามกฎหมาย        
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แต่เน่ืองจากมาตรฐานความเป็นธรรมตามกฎหมายนั้นไม่อาจจะเป็นไปไดก้บัมาตรฐานอ่ืนท่ีสังคม
ยึดถือ อีกทั้งยงัขดัแยง้ในหลาย ๆ กรณีทั้งน้ีเน่ืองจากกฎหมายถูกสร้างข้ึนโดยกลุ่มบุคคลท่ีมีความ
เช่ียวชาญเฉพาะด้านแต่ตอ้งการให้ครอบคลุมถึงสังคมทั้งระบบโดยมกัจะให้ความส าคญัหรือให้
ความเช่ือเก่ียวกบัเร่ืองความเป็นธรรมภายใตร้ะบบกฎหมายท่ีว่า “....กฎหมายคือความยุติธรรม 
ดงันั้นจะตอ้งท าตามกฎหมายท่ีกฎหมายบญัญติัจึงจะไดรั้บความเป็นธรรมตามท่ีกฎหมายบญัญติั 
และจะตอ้งเคารพและรักษากฎหมายเอาไวเ้พราะมนัเป็นส่ิงท่ีผ่านกระบวนการตรากฎหมายโดย
ตวัแทนของประชาชนเป็นผูต้รา....” ดงันั้นความเป็นธรรมทางสังคมจึงถูกกีดกนัโดยระบบกฎหมาย
และโดยเง่ือนไขอ่ืน เช่น ค่านิยมทางดา้นเพศ กระแสโลกาภิวฒัน์ กระแสลทัธิบริโภคนิยม โดยมี
ระบบกฎหมายท าหนา้ท่ีเปล่ียนแปลงค่านิยมนั้น ๆ ให้มีลกัษณะเป็นรูปธรรมท่ีจบัตอ้งได ้ในขณะท่ี
หลกัการให้ความคุม้ครองต่อสิทธิเสรีภาพ ความเสมอภาคของประชาชนในรัฐธรรมนูญนั้นในทาง
ปฏิบติัแลว้การใชสิ้ทธิในนามของผูท้รงสิทธิตามกฎหมายกลบัตอ้งมาต่อสู้กบัระบบเดิมโดยเฉพาะ
โครงสร้างทางการเมืองและระบบราชการท่ีมีอ านาจอยูภ่ายใตก้ฎหมาย ท าให้สิทธิบางประเภทไม่
อาจเคล่ือนไหวได้ภายใตก้ารคุม้ครองของรัฐธรรมนูญโดยเฉพาะสิทธิในเสรีภาพในการนับถือ
ศาสนาโดยปราศจากความแตกต่างทางศาสนา เพศ นอกจากน้ียงัมีการเลือกปฏิบติัต่อสตรีในการเขา้
เป็นนกับวชสตรีในพุทธศาสนาดว้ยมีขอ้เรียกร้องวา่ปัจจุบนักฎหมายยงัไม่เอ้ือต่อสตรีเป็นภิกษุณีใน
กฎหมายไทย ดังนั้ นจึงควรแก้ไขบทบัญญัติตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 เพื่อการ
รองรับสถานะทางกฎหมายแก่นกับวชสตรีในพุทธศาสนาอนัจะน ามาซ่ึงการพฒันาศกัยภาพของ
สตรีภายใตค้วามรับรองคุม้ครองของรัฐธรรมนูญในเสรีภาพของการนบัถือศาสนาโดยไม่มีความ
แตกต่างทางดา้นเพศ และเพื่อให้คุม้ครองภายใตห้ลกัท่ีว่า “บุคคลเสมอภาคกนัในกฎหมาย” ทั้งน้ี
เน่ืองจากบุคคลจะเสมอภาคกนัในกฎหมายอยา่งแทจ้ริงไดต่้อเม่ือมีความเสมอภาคในการใช้สิทธิ
อยา่งเท่าเทียมกนัดว้ยและเม่ือคณะสงฆไ์ทยอยูภ่ายใตก้ารปกครองของมหาเถรสมาคมซ่ึงไดตี้ความ
พระธรรมวินัยต่อกรณีการบวชสตรีเป็นสามเณรี ภิกษุณีในพุทธศาสนาว่าการสืบสายการบวช
ภิกษุณีนั้นไดข้าดสายลงแลว้และเม่ือปี พ.ศ. 2471 สมเด็จพระสังฆราชฯ ไดท้รงมีพระบญัชาห้าม
พระอุปัชฌายท์  าการบวชสตรีเป็นสามเณรี ภิกษุณี ดงันั้นแมจ้ะมีการบญัญติักฎหมายของประเทศ
ไทยรองรับสถานะภิกษุณีในพุทธศาสนาก็ตาม กฎหมายทางโลกยอ่มไม่อาจไปแกไ้ขเปล่ียนแปลง
พระธรรมวนิยัของทางสงฆไ์ด ้ 
 ดังนั้นย่อมไม่อาจใช้กฎหมายบังคบัสงฆ์ไทยให้ท าการบวชสตรีเป็นภิกษุณี สามเณรีได ้
นกับวชสตรีท่ีมีสถานะเป็นภิกษุณี สามเณรี ในนิกายเถรวาทท่ีชอบดว้ยกฎหมายแต่ทางสงฆถื์อว่า
ไม่ชอบดว้ยพระธรรมวินยั ยอ่มไม่อาจเขา้ร่วมท าสังฆกรรมกบัสงฆไ์ทย ผลกระทบท่ีติดตามมาใน
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ประการส าคญัก็คือจะท าให้เกิดการแตกแยกของคนในชาติดว้ยสาเหตุท่ีบทบญัญติัแห่งกฎหมายได้
ขดัแยง้กบัพระธรรมวนิยัซ่ึงเป็นเร่ืองท่ีอ่อนไหวและไม่ควรอยา่งยิง่ท่ีจะใหเ้กิดข้ึนในสังคมไทย 
 มุจลินท์ เสถียรมาศ (2550) ได้ศึกษาเร่ือง ความแตกต่างทางเพศกบัการบรรลุเสรีภาพทาง
ศีลธรรมในทศันะของรุสโซ ผลการศึกษาพบว่า รุสโซมีทศันะว่า เป้าหมายของมนุษยท่ี์ตอ้งอยู่
ร่วมกนัในสังคม คือ การบรรลุซ่ึงเสรีภาพทางศีลธรรม รุสโซกล่าวว่า ในสังคมการเมืองมนุษยจ์ะ
บรรลุเสรีภาพน้ีไดโ้ดยการเขา้ไปมีส่วนร่วมในการออกกฎหมาย แต่รุสโซก็มีทศันะดว้ยวา่ ผูห้ญิง
ไม่ควรมีหน้าท่ีเขา้ไปมีส่วนร่วมทางการเมือง จึงเกิดปัญหาว่าส าหรับรุสโซผูห้ญิงสามารถบรรลุ
เสรีภาพทางศีลธรรมไดห้รือไม่ ซ่ึงเสรีภาพทางศีลธรรมในพื้นท่ีการเมืองเป็นเพียงส่วนหน่ึงของ
เสรีภาพทางศีลธรรมโดยรวมอนัปรากฏในพื้นท่ีสังคมอ่ืนนอกเหนือจากพื้นท่ืทางการเมือง ในพื้นท่ี
น้ีผูห้ญิงบรรลุเสรีภาพทางศีลธรรมไดผ้่านความสัมพนัธ์ทางหน้าท่ีระหว่างเพศในครอบครัวและ
ความรัก อน่ึงความสัมพนัธ์ระหวา่งเพศตามทศันะของรุสโซเป็นความสัมพนัธ์แบบพึ่งพากนัและ
ทั้งสองเพศมีจุดหมายร่วมกนัและต่างไม่สามารถด าเนินชีวิตไดถ้า้ขาดอีกเพศหน่ึง ดงันั้นการบรรลุ
เสรีภาพทางศีลธรรมของผูห้ญิงจึงไม่ไดมี้นยัยะท่ีต ่ากวา่ของผูช้าย นกัปรัชญาสายสตรีนิยมบางคน
โจมตีรุสโซวา่มองผูห้ญิงต ่ากวา่ผูช้ายและแนะโดยนยัวา่ผูห้ญิงในทศันะของรุสโซไม่สามารถบรรลุ
เสรีภาพทางศีลธรรมได ้โดยมีเหตุผลว่าเพราะไม่สามารถอธิบายปฏิทรรศน์ของรุสโซท่ีวา่ ผูห้ญิง
ควรเช่ือฟังผูช้ายเพื่อจะไดเ้ป็นนายของผูช้าย และถึงแมว้่าผูห้ญิงจะไม่มีส่วนร่วมทางการเมืองแต่
สามารถมีเสรีภาพทางศีลธรรมไดเ้พราะเม่ือวิเคราะห์ทศันะของรุสโซเร่ืองการลงคะแนนเสียงก็จะ
พบวา่การมีส่วนร่วมมิใช่เง่ือนไขจ าเป็นของการมีเสรีภาพทางศีลธรรมในพื้นท่ีการเมือง 
 ลลิตา ยาวงัเสน (2551) ได้ศึกษาเร่ือง การต่อรองเชิงพื้นท่ีของนักบวชหญิง : กรณีศึกษา
สามเณรีในส านกัปฏิบติัธรรมหน่ึงในจงัหวดัเชียงใหม่ ผลการศึกษาพบวา่ประเทศไทยไม่มีรูปแบบ
นักบวชหญิงอย่างเป็นทางการส่งผลต่อสถานภาพของนักบวชหญิงมีความคลุมเครือ ด้านหน่ึง      
มองไดว้า่นกับวชหญิงไม่ไดรั้บการยอมรับทางสังคมและทางกฎหมายแต่ดา้นหน่ึงช่องวา่งดงักล่าว
ก็อาจเปิดโอกาสให้ผูห้ญิงเลือกเส้นทางธรรมไดอ้ยา่งแตกต่างหลากหลาย ความแตกต่างหลากหลาย
ของรูปแบบนกับวชหญิงมีนยัหมายถึงการเอ้ือให้สามารถเลือกกลยุทธ์ในการต่อรองและเส้นทาง
เดินชีวิตท่ีแตกต่างกนัโดยแต่ละเส้นทางเดินมีขอ้จ ากดัและขอ้ไดป้ระโยชน์ท่ีต่างกนั ซ่ึงการศึกษา
กรณีของสามเณรีในอารามแห่งหน่ึงในเชียงใหม่ โดยเน้นหนักท่ีหัวหน้าส านึก คือ สามเณรี         
ธมัมทินนา (นามสมมุติ) ซ่ึงเคยบวชเป็นแม่ชีมากวา่ 20 ปี และต่อมาไดบ้วชเป็นสามเณรีท่ีศรีลงักา 
พบว่าการนิยมตนเองของสามเณรีอาศัยองค์ประกอบทางวฒันธรรมหลายประการและการ
น าเสนออตัลกัษณ์ยงัเล่ือนไหลเปล่ียนไปโดยข้ึนอยูก่บั กลุ่มผูฟั้ง และบริบทท่ีเปล่ียนแปลงอีกดว้ย 
องคป์ระกอบทางวฒันธรรมในอตัลกัษณ์ของสามเณรี มีดงัน้ี  
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 1. การถือขอ้ธุดงคว์ตัรอยา่งเคร่งครัดซ่ึงเป็นการสืบสานอตัลกัษณ์แบบพระป่า  
 2. การแสดงความเคารพพระอุปัชฌายอ์าจารยแ์ละยึดถือธรรมเนียมปฏิบติับางประการของ
จารีตพระภาคเหนือ 
 3. ความช ่าชองในอภิธรรมและบาลีอนัเป็นการสืบสานธรรมเนียมของพระบา้นหรือพระ
ปัญญาชนในเมืองและให้ความส าคัญกับบาลีศึกษาตามแนวพุทธกระแสหลักอัตลักษณ์ ท่ี
หลากหลายเหล่าน้ีน าสู่ความส าเร็จของกลยุทธ์การต่อรองเพื่อเปิดพื้นท่ีทางธรรมแก่ผูห้ญิง ดงันั้น
กลยุทธ์การต่อรองแบบพื้นท่ีท่ีสามน้ีจึงไม่จ  าเป็นตอ้งประกาศตนว่าอยู่ในขั้วตรงขา้มกบัมหาเถร
สมาคมอยา่งโจ่งแจง้ หากเป็นท่าทีท่ีกระโดดไปกระโดดมาระหวา่งพื้นท่ีแห่งอ านาจและพื้นท่ีแห่ง
การต่อตา้น อาทิ การเขา้ไปกราบคารวะพระผูใ้หญ่ก่อนเดินทางไปบวชสามเณรี หรือการมีสาย
สัมพนัธ์ท่ีแนบแน่นกบัพระป่าท่ีมีทศันะบางประการต่างจากสงฆ์กระแสหลกัเป็นตน้หากเปรียบ
เส้นทางสู่พระนิพพานระหวา่งรูปแบบชีและสามเณรี ดา้นหน่ึงสามเณรีท าให้สถานภาพผูห้ญิงทาง
ศาสนาชดัเจนข้ึนมากแต่ความชดัเจนไดก้ลายเป็นขอ้จ ากดั เน่ืองจากเป็นรูปแบบใหม่ท าให้ตอ้งมี
การต่อรองเพื่อสร้างพื้นท่ีการเป็นสามเณรีในสังคมไทย ขณะท่ีบางแง่มุมความคลุมเครือของแม่ชี
กลายเป็นขอ้ไดป้ระโยชน์ส าหรับผูห้ญิงเพราะท าใหแ้ม่ชีสามารถใชชี้วติทางธรรมไดห้ลายรูปแบบ 
อาทิ แม่ชีบางคนเลือกใชแ้รงงานของตนเองแลกกบัพื้นท่ีปฏิบติัธรรมในวดัขณะท่ีบางคนอาจเลือก
เปิดส านกัของตนเองโดยเปิดรับเฉพาะนกัปฏิบติัผูห้ญิง เป็นตน้ ดงันั้นบนเส้นทางทางธรรมเดียวกนั
จึงท าให้นกับวชหญิงมีกลยุทธ์ในการเปิดพื้นท่ีท่ีแตกต่างกนัและท าให้เกิดผลในการเปิดพื้นท่ีทาง
ธรรมท่ีแตกต่างกนัดว้ยหากพิจารณาการเปิดพื้นท่ีในเชิงปริมาณของนกับวชรูปแบบสามเณรีพบวา่
ภายในสองปีมีการเพิ่มข้ึนของจ านวนนักบวชจาก 13 รูป เป็น 26 รูป ถือเป็นคุณูปการอย่างยิ่งต่อ
ผูห้ญิงท่ีตอ้งการใช้ชีวิตทางธรรมเพราะกลยุทธ์การต่อรองผ่านท่าทีท่ีนอบน้อมได้เอ้ือต่อการเปิด
พื้นท่ีใหแ้ก่ผูห้ญิงท่ีตอ้งการใชชี้วติทางธรรมในฐานะนกับวชท่ีชดัเจนไดอ้ยา่งรวดเร็วและไดรั้บแรง
เสียดทานจากสังคมนอ้ย 
 กิตติภพ บุญฉาย (2551) ได้ศึกษาเร่ือง บทบาทของภิกษุณี นิกายมหายานในการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาในประเทศไทย(กรณีศึกษา : ภิกษุณีอมัพิกา คูวินิชกุล , เจา้อาวาสหญิงรูปแรกของ
ไทย วดัโฝวกวงซนั) ผลการศึกษาพบวา่ แนวความคิดเก่ียวกบัการแบ่งแยกทางเพศ สถานภาพ และ
สิทธิของสตรีในปัจจุบนั พบว่า สาเหตุหรือปัจจยัส าคญัท่ีส่งผลเก้ือหนุนให้เกิดการแบ่งแยกและ 
การเอารัดเอาเปรียบทางเพศนั้นทางมานุษยวิทยาไดใ้ห้ค  าอธิบายวา่ นอกจากผูช้ายจะมีลกัษณะทาง
ธรรมชาติหรือลักษณะทางชีววิทยาบางอย่างเหนือกว่าผูห้ญิงแล้วยงัเป็นผลมาจากกระบวนการ
เรียนรู้และววิฒันาการทางสังคมวฒันธรรมอีกด้วย ซ่ึงการครอบง าหรือผกูขาดอ านาจโดยเพศผูช้าย
นั้นจะมีความสัมพนัธ์กบัอ านาจทางเศรษฐกิจ คือ การควบคุมก าลงัการผลิตและแบ่งปันทรัพยากร 
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ความพยายามในการรักษาสภาวะสมดุลระหว่างจ านวนประชากรกับทรัพยากรธรรมชาติและ
สงครามจนท าใหปั้จจุบนัไดเ้กิดแนวความคิดดา้นสตรีนิยมเกิดข้ึนซ่ึงส่งผลท าให้คนในสังคมต่าง ๆ 
รวมทั้งในประเทศไทยไดห้นัมาสนใจศึกษาเก่ียวกบัเพศและการแบ่งแยกทางเพศมากข้ึนและเร่ิมมี
มุมมองใหม่วา่ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนัมีการกดข่ีทางเพศมาโดยตลอดเป็นการกดข่ีเพศหญิงโดยเพศ
ชายและดว้ยพื้นฐานทางสังคมวฒันธรรม  
 บางคร้ังท าให้ผูห้ญิงเองไม่รู้ตวัวา่ตวัเองถูกกดข่ีส่งผลให้เกิดการเรียกร้องสิทธิสตรีและความ
เสมอภาคระหวา่งหญิงชายตามมาซ่ึงการเรียกร้องนั้นมีทั้งการเรียกร้องความเสมอภาคทางกฎหมาย 
บทบาททางเศรษฐกิจ สังคม การเมือง และศาสนา โดยเฉพาะประเด็นเก่ียวกบัการบวชภิกษุณีซ่ึงจะ
เห็นไดว้า่ในปัจจุบนัไดมี้การร้ือฟ้ืนภิกษุณีในประเทศไทยเกิดข้ึนอีกคร้ัง จากการบวชของ รศ.ดร.
ฉัตรสุมาลย ์ กบิลสิงห์ เม่ือ พ.ศ. 2544 จากเหตุการณ์น้ีเองได้ก่อให้เกิดกระแสวิพากษ์วิจารณ์ใน
สังคมไทยอยา่งมากทั้งในลกัษณะท่ีเห็นดว้ยและไม่เห็นดว้ย  โดยสรุปแลว้จากความคิดเห็นต่อการ
บวชภิกษุณีในประเทศไทยโดยพิจารณาจากพระธรรมวินยัตามกรอบแนวความคิดของเถรวาทไทย
และบริบททางสังคมและวฒันธรรมขา้งตน้  ผูท้รงคุณวุฒิส่วนมากมีความคิดเห็นสอดคลอ้งกนัว่า 
ภิกษุณีของฝ่ายเถรวาทนั้นไดสู้ญวงศไ์ปแลว้ดงันั้นการท่ีจะจดัให้มีการบวชภิกษุณีในประเทศไทย
นั้นเป็นส่ิงท่ีเป็นไปไม่ได้ด้วยขอ้จ ากดัด้านพระธรรมวินัย จารีตประเพณี รวมถึงขอ้สงสัยในการ
บวชและการสืบต่อภิกษุณีท่ีมีมาในปัจจุบนั  
 อยา่งไรก็ตามการท่ีจะบวชจากประเทศอ่ืน และกลบัมาอยูป่ระเทศไทย โดยแสดงอตัลกัษณ์
ของภิกษุณีจากประเทศนั้ นๆ อย่างชัดเจนก็สามารถท าได้เช่นเดียวกับนิกายมหายานท่ีมีอยู่ใน
ประเทศไทยดงัเช่น จากกรณีศึกษาของผูว้จิยัเก่ียวกบับทบาทของภิกษุณี นิกายมหายานท่ีมีส่วนช่วย
ในการเผยแผพ่ระพุทธศาสนาในประเทศไทยแต่ทั้งน้ีก็ข้ึนอยูก่บัการยอมรับของสังคมอีกคร้ังหน่ึง
ส่วนประเด็นในพระธรรมวินยัและจารีตประเพณีนั้นก็อยู่ท่ีการตีความใหม่โดยถือประโยชน์ของ
การบวชเป็นท่ีตั้ง เช่น การเพิกถอนสิกขาบทเล็กน้อยตามพุทธานุญาตก่อนปรินิพพาน เป็นต้น
ส าหรับการศึกษาถึงกรณีบทบาทของท่านภิกษุณีอมัพิกา คูวินิชกุล เจา้อาวาสหญิงรูปแรกของไทย 
วดัโฝวกวงซนั (ประเทศไทย) ท่ีมีส่วนช่วยในการเผยแผ่พระพุทธศาสนานั้นประชาชนส่วนมากมี
ความเห็นในเชิงบวกและสนบัสนุนต่อบทบาทของท่านเจา้อาวาส เน่ืองจากประชาชนส่วนใหญ่จาก
กลุ่มตัวอย่างมีเพศหญิงมากกว่าเพศชายโดยจากการวดัระดับความคิดเห็นของกลุ่มตัวอย่าง
ประชาชนส่วนมากมีความคิดเห็นในระดบั 5 หมายความวา่เห็นดว้ยอยา่งยิง่ต่อบทบาทดา้นผูน้ าของ
ท่านเจ้าอาวาสว่าท่านเป็นภิกษุณีท่ีเป็นแบบอย่างของพระพุทธศาสนา มีอุดมการณ์ท่ีแน่วแน่เ           
เพื่อพระพุทธศาสนา และสังคม มีความรู้ความเขา้ใจในหลกัพระธรรมวินยัอยา่งดียิ่งตลอดจนยงัมี
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บทบาทอยา่งมากในการช่วยเผยแผ่พระพุทธศาสนามหายานในประเทศไทยให้เป็นท่ีรู้จกัของคน 
ในสังคมและสามารถเขา้ถึงคนไดทุ้กเพศ ทุกวยั ทุกระดบั ไดเ้ป็นอยา่งดียิง่ 
 ช่ืนสุข อาศยัธรรมกุล (2551) ไดศึ้กษาเร่ือง การก่อรูปตวัตนของนกับวชหญิงในศาสนจกัร
คาทอลิกไทย ผลการศึกษาพบว่า ตวัตนของนักบวชหญิงมิได้มีมาแต่ก าเนิด หากแต่เป็นส่ิงท่ีถูก
สร้างข้ึนดว้ยกระบวนการฝึกฝนอบรมขดัเกลาโดยสถาบนันกับวช คณะภคินีพระหฤทยัของพระเยซู
เจา้แห่งกรุงเทพฯ แบ่งขั้นตอนการอบรมผูเ้ตรียมตวับวชออกเป็น 5 ขั้นตอน ดงัน้ี 1) ผูฝึ้กหัดขั้น        
เยาวนารี 2) แอสปีรันตรุ่์นเล็ก 3) แอสปีรัตน์รุ่นใหญ่ 4) โปสตุลนัตห์รือผูฝึ้กหัด และ 5) โนวิสหรือ 
นวกเณรี ส่วนของคณะภคินีอุร์สุลินจะมีเพียง 2 ขั้นตอน คือ ขั้นโปสตุลนัตแ์ละโนวิส ตามกฎหมาย
พระศาสนจกัรเท่านั้น ตลอดกระบวนการใชเ้วลาราว 5-12 ปี ทั้งน้ีโดยมีพระคมัภีร์ประกอบกบัพระ
ธรรมนูญของคณะภคินีอุร์สุลินมี 239 ขอ้ ธรรมวินยัของคณะภคินีพระหฤทยัของพระเยซูเจา้แห่ง
กรุงเทพฯ มี 226 ขอ้และระเบียบประเพณี 156 ข้อ ท่ีเป็นทั้งเข็มทิศช้ีทาง สร้างพลงัชีวิตภายใน 
รวมทั้งเป็นกรอบภายนอกท่ีคอยก ากบัให้นกับวชหญิงด ารงชีวิตอยูใ่นหนทางท่ีตนเองเลือกเดินไป 
ซ่ึงแต่ละขั้นตอนไม่ไดต้ดัขาดจากกนัแต่เป็นการเพิ่มความเขม้ขน้เคร่งครัดมากข้ึนเม่ือผา่นกระบวนการ
ดงักล่าวมาไดด้ว้ยการพิจารณาเห็นพอ้งตอ้งกนัทั้งสองฝ่าย คือ ทั้งคณะผูอ้บรมร่วมกบัมหาอธิการิณีและ
ผูท่ี้ตอ้งการจะบวชเองแลว้จึงจะสามารถปฏิญาณตนเป็นนกับวชถือพรหมจรรย ์ความยากจนและ
ความนบนอบเช่ือฟังได้ นกับวชหญิงในฐานะท่ีเป็นศาสนิกในคริสตศ์าสนาซ่ึงเป็นศาสนาแบบเอก
เทวนิยมผูกสัมพนัธ์กบัพระเจา้ดว้ยความเช่ือและความศรัทธาบนพื้นฐานของญาณวิทยาแบบคริสต์
มีความเช่ือว่าการท่ีตนเองเร่ิมกา้วเขา้มาเป็นนักบวชก็ด้วยการเชิญชวนของพระเจา้ หรือท่ีเรียกว่า 
กระแสเรียก ซ่ึงนักบวชหญิงแต่ละคนมีประสบการณ์ท่ีได้รับกระแสเรียกท่ีแตกต่างกนัไป ส าหรับ        
การนิยามความเป็นนกับวชหญิง หรือ ตวัตนของนกับวชหญิง มีองคป์ระกอบร่วมท่ีส าคญั 3 ส่วน คือ  
 1. การถือตามค าปฏิญาณ 3 ประการ คือ พรหมจรรย ์ความยากจน และความนบน้อมเช่ือฟัง  
 2. การใชชี้วติอยูร่่วมกนัเป็นหมู่คณะ  
 3. การอุทิศชีวิตเพื่อรับใชผู้อ่ื้นตามแบบอยา่งของพระคริสต ์ในกระบวนการก่อรูปตวัตนของ
นักบวชหญิงท่ีถูกกระท าด้วยกระบวนการอบรมของสถาบนันักบวชนั้น นักบวชหญิงได้มีการ
พยายามต่อรองเพื่อยงัคงรักษาตวัตนเดิมของตวัเองบางส่วนแต่การต่อรองของนกับวชหญิงเป็นไป
อยา่งจ ากดั ส่วนหน่ึงเป็นเพราะระเบียบวินยั ประเพณีท่ีมีอุดมการณ์หรือความเช่ือ ความศรัทธาทาง
คริสตศาสนารองรับอยู่นั้นเป็นส่ิงท่ีปรับเปล่ียนได้ยากยิ่ง นอกจากน้ีผูรั้กษาระเบียบวินัยท่ีเป็นผู ้
อบรมหรือผูดู้แลนกับวชท่ีมีความเคร่งครัด คาดหวงัสูงและดูแลนกับวชอยา่งใกลชิ้ด อยา่งไรก็ตาม
สรุปได้ว่า เน่ืองจากค่านิยมท่ีนักบวชหญิงเลือกยึดถือเป็นค่านิยมท่ีสวนทางกบัค่านิยมของโลก
ปัจจุบนั นักบวชหญิงจึงตอ้งมีส่ิงยึดเหน่ียวภายในท่ีจะเป็นพลงัในการต่อตา้นกบัค่านิยมของโลก



84 

ปัจจุบนัพร้อมกบัมีกรอบภายนอกท่ีจะช่วยควบคุมก ากบัตนเองแต่ในขณะเดียวกนันักบวชหญิง        
ก็ตอ้งการมีอิสระในระดบัหน่ึงท่ีจะยึดถือปฏิบติัตามค่านิยมนั้นโดยไม่รู้สึกวา่ถูกบงัคบั อย่างไรก็
ตามในกรอบของความเป็นนกับวชหญิง ก็มีกรอบของความเป็นหญิง ท่ีมีบทบาทและความคาดหวงั
ของสังคมก ากบัอยู่ ส่งผลให้สถานะความเป็นรอง(Subordinate) ยงัคงอยู่กบันกับวชหญิง ในเวลา
เดียวกนัก็ได้มีการต่อสู้ของนักบวชหญิงท่ีจะกา้วพน้จากสถานะเช่นนั้นดว้ยการก่อรูปตวัตนของ
นกับวชหญิงจึงไม่หยดุน่ิงยงัคงมีกระบวนการของการก่อตวัตนด าเนินอยูต่ลอดเวลา 
 อรนที จนัทร์สุริยศกัด์ิ และธัญรดา มาตรนอก (2552) ได้ศึกษาเร่ือง ความคิดเห็นเก่ียวกับ
ภิกษุณีในสังคมไทยของพระภิกษุณีรัตนาวลี ผลการศึกษาพบวา่ ภิกษุณีในสังคมไทยมีสถานภาพ
และบทบาทท่ีอยูใ่นระดบัต ่ามาก จึงท าให้มีภิกษุณีหลายรูปไดอ้อกมาแสดงบทบาทเพื่อท่ีตอ้งการ
การยอมรับจากสังคมไทยและหน่ึงในจ านวนภิกษุณีหลายรูปนั้นก็มีพระภิกษุณีรัตนาวลี ออกมา
แสดงบทบาท สถานภาพในฐานะภิกษุณีท่ีอาศยัอยู่ในประเทศไทย ซ่ึงพระภิกษุณีรัตนาวลี มี
ประสบการณ์จากการต่อตา้นของสังคมและต่อสู้เพื่อท่ีจะให้พระพุทธศาสนามีพุทธบริษทัครบทั้ง 4 
เหล่า จากการวิเคราะห์ความคิดเห็นของพระภิกษุณีรัตนาวลี ท าให้เห็นปัญหาและอุปสรรคใน 
หลาย ๆ ดา้น ดงัน้ี 1) วฒันธรรม สถานภาพและบทบาทของภิกษุณีไม่ไดรั้บการยอมรับ ไม่ปรากฏ
หลักฐานว่ามีการให้ความนับถือหรือรับรองสถานภาพและบทบาทท่ีส าคญัอ่ืนใดของสตรีใน
สังคมไทย 2) ศาสนา อุบาสิกา เป็นบทบาทท่ีส าคญัอยา่งหน่ึงของสตรีท่ีไดรั้บการรับรองในองคก์ร
ศาสนาพุทธของไทย ขณะท่ีสถานภาพและบทบาทของภิกษุณี กลบัสูญหายไปในบริบททางศาสนา
ของสังคมไทย 3) กฎหมายไม่มีการรับรองสิทธิสตรีในการบรรพชาอุปสมทบเป็นภิกษุณี 4) สังคม 
สังคมชาวพุทธของไทยไม่เปิดโอกาสให้สตรีมีสิทธิท่ีจะได้รับการบรรพชาอุปสมบทเป็นภิกษุณี
อย่างเป็นทางการ 5) การเมือง ภาครัฐได้ให้โอกาสแก่สตรีไทยท่ีจะมีส่วนร่วมทางการเมืองใน
ระดบัชาติ แต่ยงัไม่ใหโ้อกาสแก่สตรีท่ีจะเป็นภิกษุณี 
 พระมหาถิรเดช จิตฺตสุโภ (สายรัตน์) (2553) ไดศึ้กษาเร่ือง ศึกษาความสัมพนัธ์ระหวา่งภิกษุ
และภิกษุณีในคมัภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท ผลการศึกษาพบวา่ การบวชเป็นภิกษุในตน้พุทธกาล
ในพระพุทธศาสนานั้น มี 3 รูปแบบ คือ 1) พระพุทธเจา้ประทานการบวชดว้ยพระองคเ์อง เรียกว่า 
“เอหิภิกขุอุปสัมปทา” 2) พระพุทธเจา้ประทานการบวชแบบ “ติสรณคมณูปสัมปทา” คือ ผูข้อบวช
กล่าวสมาทานถึงพระรัตนตรัยเป็นท่ีพึ่ง และ 3) พระพุทธเจา้ทรงอนุญาตให้พระสงฆ์เป็นใหญ่ใน
การบวชดว้ยการให้สวด “ญตัติจตุตถกรรมอุปสัมปทา” ซ่ึงการบวชแบบท่ี 3 น้ีไดสื้บเน่ืองเป็นแบบ
แผนมาจนถึงปัจจุบนั  
 ส่วนการบวชเป็นภิกษุณีนั้นโดยท่ีผูห้ญิงมีภาวะเพศและบริบทสังคมในสมยันั้นเป็นขอ้จ ากดั 
พระพุทธเจ้าจึงทรงบัญญัติครุธรรม 8 แก่พระนางมหาปชาบดีโคตรมีบวชเป็นภิกษุณีรูปแรก        
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แลว้พฒันาการการบวชภิกษุณีเป็นการญตัติจตุตถกรรมวาจาจากภิกษุสงฆฝ่์ายเดียว และอฏัฐวาจิกา
อุปสัมปทา บวชจากสงฆส์องฝ่ายหลงัจากบวชแลว้ตอ้งรักษาครุธรรม 8 ขอ้ตลอดชีวติ ส่วนขั้นตอน
การบวชเป็นภิกษุณีนั้นก่อนบวชเป็นภิกษุณีตอ้งบวชเป็นสามเณรีและเม่ืออายุครบ 18 ตอ้งบวชเป็น
สิกขมานา หรืออายุ 20 ปี หรือผา่นการมีครอบครัวมาแลว้บวชเป็นสิกขมานาไดเ้ลย ศึกษาในธรรม 
6 ขอ้ขา้งตน้ของศีล 10 มิให้ขาดตลอด 2 ปี ถ้าขาดตอ้งเร่ิมตน้ใหม่ และเน่ืองจากมีขอ้จ ากดัเร่ือง
สถานท่ีพกัอาศยัไม่เพียงพอ ท าให้ปวตัตินีสามารถบวชภิกษุณีได ้2 ปีต่อ 1 รูปเท่านั้น จึงท าให้การ
ขยายตวัของภิกษุณีไม่กวา้งขวางเท่าภิกษุ จึงเป็นเหตุให้ภิกษุณีฝ่ายเถรวาทขาดสูญไปแลว้ เหลือแต่
ภิกษุสงฆฝ่์ายเดียวจึงไม่สามารถบวชกุลสตรีให้เป็นภิกษุณีไดใ้นปัจจุบนั ส่วนโครงสร้างการบริหาร
จัดการของพระภิกษุนั้ นในสมัยพุทธกาลยึดหลักพระธรรมวินัยในการบริหารจัดการ โดยมี
พระพุทธเจา้ทรงเป็นประธานมีการบริหารจดัการแบ่งออกเป็นหมู่คณะตามพระอุปัชฌาย ์อาจารย ์
สัทธิวิหาริก อนัเตวาสิก และผูท่ี้ไดรั้บหนา้ท่ีพิเศษจากคณะสงฆ ์เช่น เจา้อธิการแห่งจีวร เจา้อธิการ
แห่งอาหาร เป็นตน้ส่วนภิกษุณีมีการบริหารจดัการเช่นเดียวกบัภิกษุ เวน้แต่หนา้ท่ีพิเศษท่ีพระพุทธ
องคท์รงอนุญาตเพื่อเป็นการอนุเคราะห์แก่ภิกษุณีดว้ยกนั ถือเป็นหน้าท่ีเฉพาะกาลท่ีเกิดข้ึนเฉพาะ
ภิกษุณีสงฆ์เท่านั้น ไม่ทัว่ไปแก่ภิกษุสงฆ์ ความสัมพนัธ์ระหว่างภิกษุและภิกษุณีโดยความเคารพ
และเอ้ือเฟ้ือต่อพระธรรมวนิยั  
 ภิกษุณีตอ้งกราบไหวภิ้กษุแมผู้บ้วชในวนันั้น ภิกษุณีตอ้งอยูใ่นความดูแลของภิกษุ ภิกษุณีเกิด
หลงัภิกษุเปรียบเสมือนน้องสาว นอกจากนั้นภิกษุและภิกษุณียงัมีความสัมพนัธ์ในดา้นต่าง ๆ เช่น 
ด้านการปกครอง การเก้ือกูลปัจจยั 4 การศึกษาตามหลกัไตรสิกขา การท าสังฆกรรม การเผยแผ ่
ตลอดทั้งการเก้ือกูลอุบาสกอุบาสิกา โดยภิกษุและภิกษุณีให้ความเคารพพระพุทธเจา้ มีพระธรรม
เป็นแนวทางในการปฏิบติัเพื่อให้ตนเองพน้ทุกข ์และยงัช่วยเหลือบุคคลอ่ืนให้พน้ทุกขต์าม และมี
พระธรรมวินัยเป็นกฎเกณฑ์ในการประพฤติปฏิบติัตนอนัเป็นเหตุน ามาซ่ึงความสงบสุขทั้งต่อ
ตนเองและยงัเป็นประโยชน์สุขใหแ้ก่สังคมโดยรวม 
 หน่ึงฤทยั พาออ้ (2554) ไดศึ้กษาเร่ือง เพศสภาพ ศาสนาและบทบาททางสังคมของภิกษุณี
เวียดนาม ผลการศึกษาพบว่า เพศสภาพของภิกษุณีเวียดนามมีความสัมพนัธ์โดยตรงกับบริบท          
ทางสังคมวฒันธรรมเวียดนาม ซ่ึงได้รับอิทธิพลจากลทัธิขงจ้ือ เต๋า และพุทธศาสนา จากจีนและ
อินเดียอย่างผสานกลมกลืนกับลักษณะทางสังคมวฒันธรรมท้องถ่ินและรัฐชาติเวียดนามจน
กลายเป็นลกัษณะเฉพาะตวัทางสังคมวฒันธรรมในแบบเวียดนาม  บริบททางสังคมวฒันธรรม
ดงักล่าวไดส่้งผลต่อการประกอบสร้างความเป็นภิกษุณีเวียดนามเม่ือเวียดนามกา้วเขา้สู่ยุคสมยัรัฐ
ชาติสมยัใหม่ก็ไดมี้การจดัตั้งองคก์รพุทธเถรสมาคมอยา่งเป็นทางการภายใตก้ารก ากบัดูแลของรัฐ
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และมีการปรับแต่งเป้าหมายและวสิัยทศัน์ขององคก์รดงักล่าวมาเป็นล าดบัซ่ึงวิสัยทศัน์ของพุทธเถร
สมาคมเวยีดนามในบริบทของรัฐชาติสังคมนิยมปัจจุบนัไดก้ าหนดวา่ “ธรรมะ ประเทศชาติ สังคม” 
 โดยวิสัยทศัน์ดงักล่าวได้กลายเป็นกรอบและทิศทางในปฏิบติัการของคณะสงฆ์เวียดนาม
รวมทั้งสถานภาพ บทบาทและหนา้ท่ีของภิกษุณีดว้ยเช่นกนัอยา่งไรก็ตามในขณะท่ีโครงสร้างต่าง ๆ      
ทางสังคมวฒันธรรมขา้งตน้ไดมี้ส่วนส าคญัต่อการประกอบสร้างเพศสภาพให้กบัภิกษุณีเวียดนาม
แลว้ขณะเดียวกนัภิกษุณีเวียดนามในฐานะของ ‘ผูก้ระท าการ’ ก็ไดใ้ชโ้ครงสร้างดงักล่าวเป็นพื้นท่ี
ในการสร้างตวัตนของภิกษุณีท่ีมีความเล่ือนไหลไปตามบริบทสังคมวฒันธรรมพร้อมกันนั้ น
ปฏิบัติการของภิกษุณีเวียดนามก็ส่งผลต่อการประกอบสร้างอัตลักษณ์ทางสังคมวฒันธรรม
เวียดนามทั้งในระดบัทอ้งถ่ินรัฐชาติ ท่ีมีความสัมพนัธ์กบัสากลมาอย่างต่อเน่ืองจนกระทัง่บริบท
แห่งโลกาภิวตัน์ในปัจจุบนั 
 ยวุรินทร์ โตทวี (2555) ไดศึ้กษาเร่ือง บทบาทในการสอนกรรมฐานของสตรีในประเทศไทย 
ผลการศึกษาพบวา่ 1) อาจารยส์ตรีในสมยัพุทธกาล ท่ีมีบทบาทในการสอนกรรมฐานเป็นท่ีปรากฏ
ในคมัภีร์ทางพระพุทธศาสนาและได้รับการยกย่องเป็นเอตทัคคะ มีกิตติคุณงดงาม 4 ท่าน คือ           
1.1) พระเขมาเถรี มีการสอนกรรมฐานคือ ให้พิจารณาในขนัธ์ 5 ประการ ไดแ้ก่ รูป เวทนา สัญญา 
สังขาร วิญญาณ ปรากฏในค าวิสัชชนาปัญหาธรรมถวายพระเจา้ปเสนทิโกศลและในค าแสดงธรรม
โตต้อบมาร 1.2) พระปฏาจาราเถรี มีการสอนกรรมฐาน 3 คร้ัง คือ คร้ังแรกท่านไดส้อนแก่ภิกษุณี 
30 รูปท่ีมาปฏิบัติอยู่กับท่าน คือ สอนให้น าน ้ ามาเป็นอารมณ์ คร้ังท่ีสอง ท่านได้สอนธรรมแก่
ขอทานช่ือจนัทา ให้รับกรรมฐานไปปฏิบติัจนไดบ้รรลุอรหัตผลและคร้ังท่ีสามท่านได้ให้โอวาท
ธรรมกรรมฐานแก่สตรี 500 คนทีละคนท่ีสลดใจในการเสียชีวิตของบุตรเหมือนกนั 1.3) พระธรรม
ทินนาเถรี สอนธรรมโดยไดแ้สดงเร่ืองอุปาทานขนัธ์ 5 มรรคมีองค์ 8 กบัขนัธ์ 3 สมาธิและสังขาร
สัญญาเวทยิตนิโรธ และเวทนา 3 ประการ แก่วิสาขอุบาสกอดีตสามี 1.4) นางขุชชุตตราอุบาสิกา  
ไดแ้สดงธรรมท่ีไดส้ดบัมาจากพระพุทธเจา้ แก่พระนางสามาวดีพร้อมดว้ยบริวารในต าหนัก 500 
คนใหไ้ดบ้รรลุโสดาปัตติผล 2) อาจารยส์ตรีในสังคมไทยปัจจุบนัท่ีมีบทบาทในการสอนกรรมฐาน
เป็นท่ียอมรับและมีช่ือเสียง 5 ท่านคือ 2.1) แม่ชีศนัสนีย ์เสถียรสุต สอนกรรมฐานในแนวอานาปาน
สติ ใชล้มหายใจเป็นเคร่ืองก าหนด ขณะท างานและในทุกกิจกรรมของชีวิตดว้ยจิตท่ีไม่ขุ่นมวั 2.2) 
คุณรัญจวน อินทรก าแหง สอนกรรมฐานในแนวอานาปานสติ ใช้ลมหายใจเป็นเคร่ืองก าหนดใน
ทุกๆอิริยาบถ 2.3) ดร.สิริ กรินชัย สอนกรรมฐานโดยวิธีเจริญสติปัฏฐาน 4 ฝึกเดินสมาธิ หรือ
จงกรมเดินดว้ยสติ มีสัมปชญัญะ นัง่สมาธิ สวดมนต ์2.4) ดร.ตรีธา เนียมข า สอนกรรมฐานตามแนว
วิชชาธรรมกายของพระมงคลเทพมุนี วดัปากน ้ าภาษีเจริญ ก าหนดนิมิตดว้ยดวงแกว้ใส โดยอาศยั
ฐานท่ี 7 เป็นฐานเสมอ 2.5) คุณสุจินต ์บริหารวนเขตตส์อนกรรมฐานโดยการบรรยายพระอภิธรรม
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โดยยึดตามหลกัธรรมในพระไตรปิฎกและอรรถกถาเป็นส าคญัทั้งไดย้กพระสูตรมากล่าวอา้ง เพื่อเพิ่ม
ความสนใจใหผู้ฟั้งไดศึ้กษา สอบทานเทียบเคียง 3) บทบาทการสอนกรรมฐานของสตรี 2 ยคุนั้น มีทั้งความ
เหมือนกนัและความต่างกนัทุกท่านเป็นพุทธสาวิกา ท่ีมีความสามารถ กลา้หาญ และมีศิลปะในการ
สอนกรรมฐานท่ีเป็นอตัลกัษณ์โดยยึดมหาสติปัฏฐานเป็นหลกั ส่วนในขอ้ต่างนั้นแต่ละท่านนั้นได้
เน้นในองค์ธรรมและองค์ปฏิบติัท่ีต่างกนั คือพระปฏาจาราเถรี และแม่ชีศนัสนีย ์เสถียรสุต ใชส่ื้อ
เคร่ืองมืออุปกรณ์เป็นหลกั คุณรัญจวน อินทรก าแหง และ ดร.สิริ กรินชยั ใชอ้านาปานสติ และการ
ให้เดินจงกรม นั่งสมาธิ สวดมนต์เป็นหลัก พระเขมาเถรี พระธรรมทินนาเถรี นางขุชชุตตรา
อุบาสิกา และคุณสุจินต์ บริหารวนเขตต์ ใช้วิธีการสนทนาธรรมในองค์พระกรรมฐาน ส่วน ดร.
ตรีธา เนียมขา สอนกรรมฐาน คือ พุทธานุสสติและอาโลกกสิณ 
 ชญาภา สีดาฟอง (2557) ได้ศึกษาเร่ือง บทบาทการพฒันาสตรีเชิงพุทธ : กรณีศึกษาวตัร       
ทรงธรรมกลัยาณีภิกษุณีอาราม ผลการศึกษาพบวา่ วตัรทรงธรรมกลัยาณี สังฆสีมาของภิกษุณีสงฆ ์
ใช้ค  าวา่ “วตัร” แทน “วดั” เพราะสะกดตามภาษาบาลี แปลว่า “การปฏิบติั” ปัจจุบนัมีภิกษุณีธัมม
นนัทาเป็นเจา้อาวาส(อดีต รองศาสตราจารย ์ดร.ฉตัรสุมาลย ์กบิลสิงห์) การศึกษาขอ้มูลเชิงลึกท าให้
ท่านเช่ือมัน่วา่ภิกษุณีสืบสายมาอยา่งถูกตอ้ง ท่านบวชเม่ือ พ.ศ. 2546 ถือเป็นภิกษุณีเถรวาทรูปแรก
ของประเทศไทย บทบาทของท่านท่ีปรากฏทางส่ือวิทยุ โทรทศัน์ งานวิชาการ งานเสวนา หรือการ
อบรมต่างๆ ท าให้เป็นท่ีรู้จกัมากข้ึน แมว้่าปัจจุบนัสถานภาพการเป็นนักบวชยงัไม่ถูกรับรองทาง
กฎหมายและจากมหาเถรสมาคม แต่ไดรั้บการยอมรับในสังคมโดยทัว่ไป และไดรั้บความเมตตา
จากพระภิกษุชั้นผูใ้หญ่มากข้ึน นอกจากน้ีบทบาทการพฒันาสตรีเชิงพุทธ 8 ดา้น คือ 1) สิทธิสตรี  
2) ความเช่ือ 3) ความเป็นผูน้ า 4) ความประพฤติ 5) ความรับผิดชอบ 6) การพึ่งพาตนเอง 7) การ
ปรับตวักบัสังคม และ 8) การบ าเพ็ญสาธารณะประโยชน์ พบวา่ มีการรับรู้บทบาทต่าง ๆ ของวตัร 
เห็นดว้ยกบัการมีภิกษุณี และเห็นดว้ยวา่วตัรมีบทบาทการพฒันาสตรีทั้ง 8 ดา้น ค่าเฉล่ียอยูใ่นระดบั
มากและมากท่ีสุด ส่วนปัญหาและอุปสรรคท่ีมีผลต่อการพฒันาสตรี เกิดจาก 1) การท่ีไม่มีกฎหมาย
รับรองสถานภาพ 2) มหาเถรสมาคมยงัไม่รับรองสถานภาพ 3) ความไม่เขา้ใจเก่ียวกบัท่ีมาและการ
มีอยู่ของภิกษุณี และ 4) เพศสภาพต่อการเป็นนักบวช ทั้ง 3 กลุ่มเห็นด้วยในระดบัมาก ส่วนการ
แกไ้ขปัญหาต่างเห็นวา่ 1) ควรมีกฎหมายรองรับสถานภาพ 2) มหาเถรสมาคมควรรับรองสถานภาพ 
3) วตัรต้องสร้างความเข้าใจเก่ียวกับท่ีมาของภิกษุณีแก่สังคมให้มากข้ึน และ 4) ภาครัฐควร
สนบัสนุนและส่งเสริมบทบาทภิกษุณี 
 ศิริโสภา สันติทฤษฎีกร (2558) ได้ศึกษาเร่ือง สิทธิสตรีตามแนวคิดทางการเมืองของแมร่ี 
วอลสโตนคราฟต์ ผลการศึกษาพบว่า การวิเคราะห์ตวับทและกรอบบริบท พบว่านยัยะสาคญัของ       
A Vindications to the Rights of Woman (ค.ศ.1792) มีทั้ งหมดอยู่ 6 ประเด็นคือ ประเด็นด้านเพศ
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หญิงและความเป็นผูห้ญิง, ด้านเพศชายและความเป็นผูช้าย , ด้านการศึกษา, ด้านเพศ, ด้านการ
แต่งงาน และด้านความเป็นทาส ซ่ึงสามารถตีความถึงแนวคิดทางการเมืองของแมร่ี วอลสโตน 
คราฟต์ไดว้่าเธอเป็นนกัปรัชญาผูมี้ความเล่ือมใสศรัทธาในแนวคิดเสรีนิยม, แนวคิดสาธารณะรัฐ
นิยม และประชาธิปไตย ซ่ึงส่งผลให้แนวคิดเก่ียวกบัสิทธิสตรีของเธอทั้งในดา้นการเมืองการศึกษา
สิทธิในครอบครัวของสตรีในยุคนั้นมีความต ่าต้อยและถูกกดข่ีจากสังคมท่ีขับเคล่ือนและกุม
บทบาทโดยเพศชายในส่วนของปัจจยัท่ีมีผลต่อแนวคิดของแมร่ี วอลสโตนคราฟต ์พบวา่ ปัจจยัท่ีมี
อิทธิพลต่อแนวคิดทางการเมืองในประเด็นเก่ียวกบัสิทธิสตรีของแมร่ี วอลสโตนคราฟต์ คือ ปัจจยั
ดา้นส่ิงแวดลอ้มครอบครัวการศึกษาและบุคคลรอบขา้งผูค้อยเก้ือหนุนสิทธิสตรีตามแนวคิดทางการ
เมืองของแมร่ี วอลสโตนคราฟต์ ท าให้มองเห็นถึงความสัมพนัธ์ท่ีเช่ือมโยงระหว่างประสบการณ์
ของผูเ้ขียนสภาวะการเมือง นั่นคือการปฏิวติัฝร่ังเศส ในปี ค.ศ.1789 รวมทั้งบริบทแวดล้อมทาง
สังคมท่ีมีอิทธิพลต่อความคิดอ่านของแมร่ีวอลสโตนคราฟต ์ซ่ึงการเคล่ือนไหวเพื่อสิทธิท่ีเท่าเทียม
กนัของสตรีนบัว่าเป็นเร่ืองท่ีมีความแปลกใหม่และยงัไม่แพร่หลายอยา่งกวา้งขวางเท่าทุกวนัน้ีแต่
เป็นการเคล่ือนไหวท่ีสอดคลอ้งและเป็นไปตามกระแสแห่งปรัชญาเสรีนิยมหลกัการแห่งเหตุผล 
 Li (2008) ได้ศึกษาเร่ืองเพศสภาพในพุทธศาสนาไต้หวนั ผลการศึกษาพบว่าในประเทศ
ไต้หวนั ภายหลัง ปี ค.ศ. 1957  มากกว่า 75 % ของผูท่ี้บวชในพุทธศาสนาเป็นสตรี ภิกษุณีใน
ไตห้วนับทบาทของผูน้ าทางสังคมค่อนขา้งเด่นชดั แต่วดัภิกษุณีมีน้อยเม่ือเปรียบเทียบกบัวดัสงฆ ์
ในปี 1990 ภิกษุณี Chao Hwei ไดร้ณรงคเ์พื่อเรียกร้องความเท่าเทียมของเพศสภาพและไดเ้ป็นผูน้ า
ในการพิจารณากฎขอ้ปฏิบติัของภิกษุณีในไตห้วนัในปี ค.ศ. 2002 ซ่ึงเป็นการแสดงให้เห็นถึงความ
เป็นผูน้ าท่ีเขม้แข็งและการมีส่วนร่วมเพื่อเรียกร้องความเท่าเทียมของภิกษุณีไตห้วนัทัว่ประเทศ กล
ยทุธ์ส าคญัคือกฎขอ้ปฏิบติัของภิกษุณีไตห้วนัท่ีชดัเจน  การรวมตวัเป็นองคก์รท่ีเขม้แขง็ของภิกษุณี 
ความสามารถในบวชให้แก่สตรีได้อย่างอิสระ  แนวทางในการศึกษาพระธรรมค าสอน และการ
ส่งเสริมดา้นการศึกษาใหแ้ก่ภิกษุณี 
 Tuladhar (2008)  ไ ด้ ศึ ก ษ า เ ร่ื อ ง  Losing Ground in Gender Equality in a Multicultural  
Society : Buddhist Women’s Experience in Nepal ผลการศึกษาพบว่าสตรีชาวพุทธในเนปาลมี
ความอ่อนโยนตามวฒันธรรมของฮินดูซ่ึงเป็นศาสนาท่ีเป็นรากฐานส าคญัทางวฒันธรรมของเนปาล  
และส่งผลต่ออิสรภาพและสถานภาพท่ีไม่เท่าเทียมกนัในสังคมของผูห้ญิงชาวเนปาล แมว้่าสังคม
เนปาลบางส่วนจะไดรั้บอิทธิพลจากพุทธศาสนาท่ีให้ความเสมอภาคระหว่างหญิงชายแต่อย่างไร       
ก็ตามสถานภาพของสตรีชาวเนปาลก็ยงัคงมีพื้นท่ีทางเพศสภาวะท่ีถูกจ ากดั 
 จากการศึกษางานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้งกบัสรุปไดว้า่พุทธศาสนาแบ่งแยกและกีดกนัผูห้ญิงทั้งดา้น
อุดมการณ์และการปฏิบติัความเช่ือท่ีว่าพ่อแม่จะไดรั้บผลบุญจากการท่ีลูกชายบวชเป็นพระสงฆ ์      
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ท าให้ผูห้ญิงท่ีบวชไม่ไดต้อ้งพยายามท าบุญให้ตนเองและบิดามารดา บทบาทท่ีเด่นชดัในมุมมอง
ท่ีวา่ผูช้ายในฐานะท่ีเป็นผูท่ี้สามารถบวชเป็นพระสงฆเ์พื่อค ้าจุนศาสนา คุณค่าของผูห้ญิงจึงสามารถ
ท าไดเ้พียงการเป็นอุบาสิกาท่ีอุทิศตนเพื่อพระพุทธศาสนา ท าให้ผูห้ญิงถูกจ ากดัพื้นท่ีทางศาสนาแต่
กระนั้นผูห้ญิงก็ด้ินรนต่อรองแสวงหาพื้นท่ีของผูห้ญิงในพุทธศาสนาดว้ยการเป็นอุบาสิกา ปฏิบติั
ธรรมและอุทิศตนเพื่อท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาดว้ยการใหก้ารสนบัสนุนกิจการของสงฆ ์ผูห้ญิงจึง
มีบทบาทเพียงแค่การท าบุญและช่วยเหลืองานในวดัเท่านั้น แต่อยา่งไรก็ตามในปัจจุบนัสถานภาพ
ทางสังคมหลาย ๆ สังคมยงัให้สิทธิ สถานภาพและบทบาททางสังคมแก่สตรีอย่างไม่เท่าเทียมกนั
ระหว่างชายหญิงเกิดความเหล่ือมล ้ าในทางสังคม จึงท าให้เกิดเป็นปัญหาต่อผูห้ญิงต่อสังคมและ        
ไม่สามารถท่ีจะแกไ้ขให้ปัญหาเหล่าน้ีหมดไปจากสังคมไดจึ้งท าใหเ้กิดการเคล่ือนไหวเพื่อเรียกร้อง
สิทธิเสรีภาพและความเสมอภาคให้กบัสตรีเพิ่มมากข้ึน ภิกษุณีก็เป็นอีกกรณีหน่ึงท่ียงัเกิดความ
เหล่ือมล ้าภายในสังคมอยู ่คร้ันยอ้นไปในสมยัพุทธกาลซ่ึงถา้ลองสังเกตในค าตรัสของพระพุทธเจา้
จะแสดงใหเ้ห็นวา่ผูท่ี้จะสืบทอดหลกัธรรมทางพระพุทธศาสนานั้น แบ่งไดเ้ป็น 4 ประเภท คือ ภิกษุ 
ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา แต่ปัจจุบนัน้ีขาดขาไปขาหน่ึงนั้นก็คือ ภิกษุณี ดงันั้นไม่วา่จะเป็นการบวช
ภิกษุณี บทบาท สถานภาพของภิกษุณีก็ขาดหายไป จึงท าให้เกิดความเหล่ือมล ้ าต่อระบบภิกษุณี
ภายในสังคม เพราะภิกษุณีก็มีความศรัทธาและเรียนรู้หลกัธรรมในพระพุทธศาสนามานานและ         
มีบทบาททางดา้นสังคมสงเคราะห์แก่สังคมดว้ย 

 

2.4 กรอบแนวคดิการวจิัย 
 
 จากการศึกษาเอกสารและงานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้งอธิบายไดว้า่ในการศึกษาวจิยัเร่ือง “การเมืองวา่
ดว้ยการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณี” นั้นเป็นการศึกษาถึงกระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคม
ของภิกษุณี เป็นการปรับตวัเขา้หาช่องวา่งทางสังคมของฝ่ายต่าง ๆ ท่ีก่อให้เกิดกระบวนการเรียนรู้
และสัมพนัธภาพท่ียิ่งใหญ่ซ่ึงมีความจ าเป็นในการเสริมสร้างเครือข่าย ดงันั้นการสร้างพื้นท่ีทาง
สังคมจึงเป็นการเพิ่มช่องวา่งและการสร้างตวัตนของเครือข่ายให้ปรากฏข้ึนโดยอาศยัช่องทางการ
ส่ือสารและการท ากิจกรรมร่วมกันซ่ึงจะกลายเป็นการสร้างอตัลักษณ์ของเครือข่ายให้ปรากฏ
ภาพลกัษณ์ท่ีชดัเจนท่ีสร้างความรู้สึกร่วมและก่อให้เกิดผลสัมฤทธ์ิในดา้นต่าง ๆ ขององคก์รตามมา 
เพื่อวิเคราะห์กระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทย และการสร้างพื้นท่ีทาง
สังคมของภิกษุณีดว้ยการเผยแผ่พระพุทธศาสนา นอกจากน้ียงัรวมถึงขบวนการเคล่ือนไหวทาง
สังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆข์องไทยเก่ียวกบัการจดัตั้งองคก์ร การสร้างเครือข่าย การ
จดัและการเขา้ร่วมกิจกรรมส าคญัทางพุทธศาสนาในพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีทั้งในระดบัทอ้งถ่ิน
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ภิกษุณี 

และระดบัชาติ เพื่อวิเคราะห์การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆข์องไทย
การให้เสรีภาพในการแสดงออกและแสดงความคิดเห็น ในพื้นท่ีสาธารณะภายใตก้ารคุม้ครองทาง
กฎหมายส าหรับภิกษุณี ซ่ึงผูว้จิยัน าทฤษฎีและแนวคิดท่ีเก่ียวขอ้งมาอธิบายปรากฏการณ์ ผลการวจิยั 
ผลการวิเคราะห์ขอ้มูล ซ่ึงผูว้ิจยัไดส้รุปเป็นกรอบแนวคิดท่ีใชใ้นการวิจยัเร่ือง “การเมืองวา่ดว้ยการ
เคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณี” ดงัน้ี 

 
 
 

 
 

 
                                                   

 
 
 

 
 
ภาพที ่2.1 สรุปกรอบแนวคิดท่ีใชใ้นการวจิยั 

การเคล่ือนไหวทางสังคม 

การสร้างเครือข่าย 

การรวมกลุ่ม 

การสร้างพื้นท่ี 

การระดมทรัพยากร 
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บทที ่3 
วธีิด ำเนินกำรวจิยั 

  
 การศึกษาวิจยัเร่ืองการเมืองว่าดว้ยการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณี จะศึกษาในส่วนท่ี
เก่ียวขอ้งกบักระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคม และขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณี โดย
มีวตัถุประสงค์ 1) เพื่อศึกษากระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทยและ          
2) เพื่อศึกษาขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใต้กฎหมายคณะสงฆ์ของไทยโดย
การศึกษาได้น าหลกัของการวิจยัเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) เป็นส าคญัเพื่อเก็บรวบรวม
ขอ้มูลท่ีเก่ียวขอ้งผูว้จิยัมุ่งศึกษาเพื่อใหไ้ดข้อ้มูลเชิงลึกและมองอยา่งรอบดา้นแบบองคร์วม 
 

3.1 รูปแบบกำรวจิัย 
 
 การศึกษาในคร้ังน้ีเป็นการศึกษาแบบมุ่งเนน้โดยใชห้ลกัของการวจิยัเชิงคุณภาพ (Qualitative 
Research) เพื่อเก็บรวบรวมขอ้มูลท่ีเก่ียวขอ้งกบักระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคม และขบวนการ
เคล่ือนไหวทางสังคม โดยเป็นการบูรณาการขอ้มูลทั้งทางดา้นพฤติกรรมทางสังคม การรวมกลุ่ม 
การสร้างพื้นท่ี การสร้างเครือข่าย การเรียกร้องสิทธิ ความเสมอภาคเท่าเทียมกนัเพื่อให้ไดสิ้ทธิตาม
กฎหมายของภิกษุณีในประเทศไทย 
 

3.2 หน่วยทีใ่ช้ในกำรวเิครำะห์ข้อมูล 
 
 หน่วยในการวิเคราะห์ขอ้มูลเชิงคุณภาพ มี 2 ระดบั คือ 
  3.2.1 ระดับปัจเจกบุคคล ได้แก่ ภิกษุณี นักวิชาการ ก านัน ผูใ้หญ่บ้าน และประชาชน        
ท่ียนิดีใหค้วามร่วมมือและพร้อมท่ีจะมีส่วนร่วมในการศึกษาอยา่งแทจ้ริง 
  3.2.2 ระดับองค์กร ไดแ้ก่ ส านักงานเจา้คณะจงัหวดั ส านกังานพระพุทธศาสนาจงัหวดั 
ส านักปฏิบติัธรรมนิโรธารามต าบลดอยแกว้ อ าเภอจอมทอง จงัหวดัเชียงใหม่ และศูนยพ์ฒันาจิต
และฟ้ืนฟูสุขภาพ บ้านพระเจา้ ต าบลพระเจา้ อ าเภอเชียงขวญั จงัหวดัร้อยเอ็ด ซ่ึงเป็นหน่วยใน
การศึกษาท่ีส าคญัในการสร้างพื้นท่ีทางสังคมและการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณี 
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3.3 กลุ่มเป้ำหมำยทีใ่ช้ในกำรวิจัย 
 
 กลุ่มเป้าหมายท่ีใชใ้นการวจิยั แบ่งตามรูปแบบของการศึกษา ไดด้งัน้ี 
 3.3.1 กลุ่มเป้ำหมำยที่ใช้ในกำรวิจัยเชิงคุณภำพ แบ่งตามประเด็นการเก็บรวบรวมข้อมูล 
ไดแ้ก่ 
   3.3.1.1ผูใ้ห้ขอ้มูลระดบับุคคล เพื่อใช้ในการท าความเขา้ใจถึงภิกษุณีท่ีมีบทบาทใน
สร้างพื้นท่ีทางสังคมและการเคล่ือนไหวทางสังคม ซ่ึงการเขา้ไปศึกษาวิจยัคร้ังน้ีผูว้ิจยัอาศยัการ
แนะน าจากคนในแวดวงภิกษุณีและการแนะน าต่อเน่ืองเพราะเป็นส่ิงส าคญัเน่ืองจากเป็นการน าไปสู่
ผูใ้ห้ขอ้มูลท่ีมีประสบการณ์ ความรู้ และแนวการปฏิบติั โดยผูว้ิจยัท าการอธิบายวตัถุประสงค์ของ
การวจิยัเพื่อแสดงถึงความบริสุทธ์ิใจท่ีมีต่อผูใ้ห้ขอ้มูลและเพื่อให้ไดม้าซ่ึงความน่าเช่ือถือของขอ้มูล
เป็นการเพิ่มคุณค่าและคุณูปการต่อการวิจยัคร้ังน้ี ผูใ้ห้ข้อมูล ได้แก่ภิกษุณี นักวิชาการ ก านัน 
ผูใ้หญ่บา้น และประชาชนท่ีอยูใ่นหน่วยศึกษาเพื่อให้ไดข้อ้มูลเก่ียวกบักระบวนการสร้างพื้นท่ีทาง
สังคมและขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทย จ านวน 33 คน 
   3.3.1.2ผูใ้หข้อ้มูลระดบัองคก์ร เพื่อใชใ้นการท าความเขา้ใจเก่ียวกบักระบวนการ 
สร้างพื้นท่ีทางสังคมและขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทย เพื่อเป็น
แนวทางในการวิจัยคร้ังน้ีผู ้ให้ข้อมูล ได้แก่ ผู ้ท่ีท  าหน้าท่ีส าคัญในส านักงานเจ้าคณะจังหวดั 
ส านักงานพระพุทธศาสนาจงัหวดั ส านักปฏิบติัธรรมนิโรธาราม ต าบลดอยแก้ว อ าเภอจอมทอง 
จงัหวดัเชียงใหม่ และศูนยพ์ฒันาจิตและฟ้ืนฟูสุขภาพ บา้นพระเจา้ ต าบลพระเจา้ อ าเภอเชียงขวญั 
จงัหวดัร้อยเอ็ด ซ่ึงเป็นหน่วยในการศึกษาท่ีส าคญัในการสร้างพื้นท่ีทางสังคมและการเคล่ือนไหว
ทางสังคมของภิกษุณี เพราะเป็นองค์กรท่ีมีส่วนร่วมในการก าหนดนโยบาย วตัถุประสงค์ของ
องค์กรท่ีสามารถให้ข้อมูลเก่ียวกับความสัมพันธ์ การเช่ือมโยงระหว่างองค์กร โดยเน้นความ
หลากหลายของผูใ้ห้ขอ้มูลเป็นบุคคลท่ีท างานเก่ียวขอ้งหรือรับผิดชอบโดยตรงกบัการสร้างพื้นท่ี
ทางสังคมและการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทย ซ่ึงประกอบไปดว้ยเจา้หน้าท่ี
ขององคก์ร จ านวน 23 คน 
 3.3.2 กำรคัดเลือกกลุ่มเป้ำหมำย 
 ผูว้ิจยัได้ท าการคดัเลือกกลุ่มเป้าหมายในการศึกษาโดยการเลือกแบบเจาะจง (Purposive 
Sampling)โดยมุ่งไปท่ีผูท่ี้มีบทบาทเก่ียวกบัการสร้างพื้นท่ีทางสังคมและการเคล่ือนไหวทางสังคม
ของภิกษุณีในประเทศไทย ไดแ้ก่  ภิกษุณี นกัวิชาการ ก านนั ผูใ้หญ่บา้น ประชาชน และการศึกษา
ผา่นองคก์รท่ีเก่ียวขอ้งกบัภิกษุณี ไดแ้ก่ ส านกังานเจา้คณะจงัหวดั ส านกังานพระพุทธศาสนาจงัหวดั 
ส านกัปฏิบติัธรรมนิโรธาราม ต าบลดอยแกว้ อ าเภอจอมทอง จงัหวดัเชียงใหม่ และศูนยพ์ฒันาจิต
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และฟ้ืนฟูสุขภาพ บา้นพระเจา้ ต าบลพระเจา้ อ าเภอเชียงขวญั จงัหวดัร้อยเอ็ด ซ่ึงการเขา้ไปศึกษา
คร้ังน้ีผูว้ิจยัอาศยัการแนะน าจากคนในแวดวงท่ีรู้จกักนัและคนในหน่วยศึกษาโดยผูว้ิจยัไดย้ึดหลกั
ของความไวว้างใจ (Trustworthiness) ซ่ึงเป็นหลกัพื้นฐานของการปฏิสัมพนัธ์ระหวา่งผูส้นทนาและ
ผูร่้วมสนทนาเพื่อช่วยให้การให้ขอ้มูลในเร่ืองนั้น ๆ เป็นไปอย่างราบร่ืน เปิดเผย แสดงอารมณ์ 
ความรู้สึก เพื่อไม่เป็นการกดดนัผูใ้ห้ขอ้มูล ผูว้ิจยัได้ท าการอธิบายวตัถุประสงค์ของการวิจยัเพื่อ
แสดงความบริสุทธ์ิใจท่ีมีต่อผูใ้ห้ขอ้มูลและไดม้าซ่ึงขอ้มูลท่ีมีความน่าเช่ือถือเป็นการเพิ่มคุณค่าและ
คุณูปการต่อการวจิยัคร้ังน้ี 
 การคดัเลือกกลุ่มเป้าหมายมี 2 ขั้นตอน คือ 1) การติดต่อช้ีแจงวตัถุประสงคเ์ป็นส าคญัเพื่อให้
เกิดความสนใจและเต็มใจให้ขอ้มูลเป็นการติดต่อกบัผูใ้ห้ขอ้มูลโดยตรง การติดต่อทางโทรศพัท ์
และการติดต่อโดยการแนะน าจากบุคคลอ่ืน2) การช้ีแจงวตัถุประสงค์ กระบวนการศึกษา บทบาท
และการมีส่วนร่วมในการศึกษา การเปิดเผยขอ้มูลต่าง ๆ จากผูใ้หข้อ้มูลเพื่อใหไ้ดข้อ้มูลท่ีสมบูรณ์  
 

3.4 หน่วยในกำรศึกษำ 
 
 การศึกษาวิจยัเร่ือง “การเมืองว่าด้วยการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณี” คร้ังน้ีจากการ
ส ารวจขอ้มูลท าให้ทราบวา่องคก์รหลกัท่ีมีส่วนในการสร้างพื้นท่ีทางสังคมและการเคล่ือนไหวทาง
สังคมของภิกษุณีในประเทศไทย ได้แก่ ส านักงานเจ้าคณะจงัหวดั ส านักงานพระพุทธศาสนา
จงัหวดั ส านักปฏิบติัธรรมนิโรธาราม ต าบลดอยแก้ว อ าเภอจอมทอง จงัหวดัเชียงใหม่ และศูนย์
พฒันาจิตและฟ้ืนฟูสุขภาพ บา้นพระเจา้ ต าบลพระเจา้ อ าเภอเชียงขวญั จงัหวดัร้อยเอ็ด ซ่ึงผูว้ิจยัได้
ท าการหาขอ้มูลเพิ่มเติมวา่การท่ีจะเก็บรวบรวมขอ้มูลนั้นจะกระท าไดอ้ยา่งไรจึงจะสามารถเขา้ถึง
ผูใ้ห้ขอ้มูลไดอ้ยา่งใกลชิ้ดและลึกซ้ึง เน่ืองจากผูว้ิจยัไม่มีพื้นฐานในการท างานกบัองคก์รท่ีเก่ียวกบั
การสร้างพื้นท่ีทางสังคมและการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณี ดงันั้นในขั้นตอนแรกผูว้จิยัไดท้  า
ความคุน้เคยกบัผูท่ี้สามารถให้ขอ้มูลเก่ียวกบัภิกษุณีไดแ้ละเป็นผูท่ี้สามารถน าผูว้ิจยัเขา้ไปท าความ
รู้จกักบัภิกษุณีซ่ึงเป็นการสร้างความไวว้างใจของการให้ความร่วมมือต่อผูว้ิจยัในขั้นตน้ หลงัจาก
นั้นผูว้จิยัจึงไดท้  าความรู้จกักบัองคก์รท่ีใหค้วามช่วยเหลือภิกษุณีในประเทศไทย โดยในการวจิยัคร้ัง
น้ีผูว้ิจยัได้เลือกส านักงานเจา้คณะจงัหวดั ส านักงานพระพุทธศาสนาจงัหวดั ส านักปฏิบติัธรรม         
นิโรธาราม ต าบลดอยแก้ว อ าเภอจอมทอง จงัหวดัเชียงใหม่ และศูนยพ์ฒันาจิตและฟ้ืนฟูสุขภาพ 
บา้นพระเจา้ ต าบลพระเจา้ อ าเภอเชียงขวญั จงัหวดัร้อยเอ็ด เป็นหน่วยในระดบัองคก์รโดยมีเหตุผล
ดงัน้ี  
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  3.4.1 เป็นองค์กรท่ีมีภิกษุณีอยู่ในองค์กร และมีส่วนในการสร้างพื้นท่ีทางสังคมและ       
การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีในการเรียกร้องความเสมอภาค เท่าเทียมกนัทางสังคมของ
ภิกษุณีในประเทศไทย จึงท าใหเ้ป็นกลุ่มเป้าหมายท่ีผูว้ิจยัตอ้งการเก็บรวบรวมขอ้มูลมีความสมบูรณ์
และหลากหลายมากยิง่ข้ึน 
  3.4.2 เป็นองคก์รท่ีมีส่วนร่วมในการก าหนดนโยบาย วตัถุประสงคข์ององคก์รท่ีสามารถ
ให้ขอ้มูลเก่ียวกบัความสัมพนัธ์ การเช่ือมโยงระหวา่งองคก์ร รวมทั้งการให้ความช่วยเหลือภิกษุณี  
มีการจดักิจกรรมการสร้างพื้นท่ีทางสังคมและการเคล่ือนไหวทางสังคมท่ีหลากหลาย 
  หลงัจากท่ีผูว้ิจยัไดท้  าความรู้จกักบักลุ่มองคก์รต่าง ๆ แลว้พบวา่มีกลุ่มเป้าหมายท่ีเต็มใจ
ให้ขอ้มูลเก่ียวกบัการสร้างพื้นท่ีทางสังคมและการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทย 
เพื่อให้ไดข้อ้มูลเชิงลึกผูว้ิจยัไดท้  างานในการสัมภาษณ์เชิงรุกดว้ยการติดต่อกลุ่มเป้าหมายบางคนท่ีมี
ขอ้มูลท่ีน่าสนใจอนัจะน าไปสู่ค าตอบของการวิจยัท าให้ผูว้ิจยัไดมี้โอกาสเขา้ไปสัมผสัวิถีชีวิตของ
ภิกษุณีท่ีเป็นกลุ่มเป้าหมายและไดเ้ห็นประเด็นปัญหาท่ีภิกษุณีประสบแบบเป็นองคร์วมมากข้ึน 
 

3.5 เคร่ืองมือทีใ่ช้ในกำรวจิัยและกำรเกบ็รวบรวมข้อมูล 
 
 3.5.1 เคร่ืองมือทีใ่ช้ในกำรวจัิย 
 ในการศึกษาคร้ังน้ี ผูว้ิจยัใชเ้คร่ืองมือหลกัในการเก็บรวบรวมขอ้มูลและวเิคราะห์ขอ้มูล โดย
ใชว้ธีิการดงัต่อไปน้ี 
   3.5.1.1การสังเกตอยา่งมีส่วนร่วมและไม่มีส่วนร่วมโดยผูว้ิจยัไดเ้ขา้ร่วมสังเกตการณ์
การท ากิจกรรม การด าเนินชีวิตของภิกษุณี ซ่ึงผูว้ิจยัมีแนวทางการสังเกตประกอบด้วย แนวทาง        
การสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วม (Non-Participant Observation) และแนวทางการสังเกตแบบมีส่วน
ร่วม (Participant Observation) เป็นเคร่ืองมือในการเก็บรวบรวมขอ้มูล ดงัน้ี 
     1) การสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วม (Non-Participant Observation) ในการวิจัย
คร้ังน้ีผูว้จิยัใชก้ารสังเกตแบบก่ึงโครงสร้าง กล่าวคือ ผูว้จิยัไดก้  าหนดแนวทางในการสังเกตดว้ยการ
ก าหนดวตัถุประสงคใ์นการสังเกตไวล่้วงหนา้ในขณะท่ีผูว้ิจยัเขา้ไปสู่หน่วยในการศึกษาเพื่อศึกษา
เก่ียวกบัสภาพบริบททั้งไปของหน่วยในการศึกษา เช่น ความเป็นอยู่ ลกัษณะของสถานท่ี จ  านวน
สมาชิก รูปแบบการแบ่งงานในองค์กร นอกจากน้ีผูว้ิจยัยงัไดเ้ขา้ไปสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วมดว้ย
การเฝ้าสังเกตพฤติกรรมของภิกษุณี การเขา้ไปสังเกตการพูดคุยกนัภายในองค์กรระหว่างภิกษุณี
ดว้ยกนัรวมทั้งลกัษณะการท างานในองคก์รวา่เป็นอยา่งไร มีการท ากิจกรรมร่วมกนัอะไรบา้งในแต่
ละวนั นอกจากน้ียงัรวมถึงการเขา้ร่วมสังเกตการประชุมภายในของภิกษุณีบา้งเป็นบางคร้ัง  
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     2) การสังเกตแบบมีส่วนร่วม (Participant Observation) โดยผูว้จิยัใชก้ารสังเกต
แบบมีส่วนร่วมเพื่อเขา้ใจวิถีชีวติความเป็นอยูข่องภิกษุณีในองคก์รดว้ยการสร้างความสัมพนัธ์และ
ความไวว้างใจกบัภิกษุณีในองคก์ร ในขณะท่ีสังเกตผูว้ิจยัอาจท าการจดบนัทึกควบคู่การสังเกตไป
พร้อมกนั นอกจากน้ีการสังเกตแบบมีส่วนร่วมอยา่งใกลชิ้ดน้ีเป็นการสังเกตการณ์โดยตรงดว้ยการ
ใหค้วามร่วมมือกบัภิกษุณีในองคก์รในการท ากิจกรรมต่าง ๆ ขององคก์ร 
   3.5.1.2 การสัมภาษณ์ โดยผูว้จิยัไดท้  าการสัมภาษณ์ผูใ้ห้ขอ้มูลตามแนวค าถามท่ีใชใ้น
การสัมภาษณ์ท่ีผูว้ิจยัสร้างข้ึน รวมถึงขอ้ค าถามท่ีอาจจะเกิดข้ึนในระหว่างการสังเกตดว้ยการใช้
เทคนิคการสัมภาษณ์แบบก่ึงโครงสร้าง (Semi-Structure Interview) เพื่อการสัมภาษณ์ผูรู้้หรือผูใ้ห้
ขอ้มูลเป็นส าคญั ส่วนการให้สัมภาษณ์ผูใ้ห้ข้อมูลในระดับองค์กรนั้นใช้วิธีการสัมภาษณ์แบบ
เจาะลึก (In-Depth Interview) ซ่ึงเป็นการสัมภาษณ์รายบุคคลกับหัวหน้าองค์กรและสมาชิกในองค์กร  
โดยมีแนวทางการสัมภาษณ์เป็นเคร่ืองมือในการรวบรวมขอ้มูลและในขณะท่ีท าการศึกษานั้นผูว้จิยัได้
มีการปรับแนวทางในการสัมภาษณ์ให้สอดคลอ้งกบัสถานการณ์ท่ีเกิดข้ึนอยู่เสมอทั้งน้ีเพื่อให้ได้
ขอ้มูลท่ีครอบคลุมและตรงตามวตัถุประสงคข์องการศึกษา ทั้งน้ีแนวทางการสัมภาษณ์นั้นผูว้ิจยัได้
แบ่งออกเป็น 2 ชุด โดยแนวทางการสัมภาษณ์ทั้ง 2 ชุดนั้นไดผ้า่นการพิจารณาจากอาจารยท่ี์ปรึกษา
วทิยานิพนธ์หลกัและอาจารยท่ี์ปรึกษาวทิยานิพนธ์ร่วมเป็นท่ีเรียบร้อยแลว้ 
   แนวทางการสัมภาษณ์ชุดท่ี 1 เป็นเคร่ืองมือในการท าความเข้าใจเบ้ืองตน้เก่ียวกับ
กระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคมการสร้างอตัลกัษณ์ร่วม การสร้างเครือข่ายของภิกษุณี มีกระบวนการ
อยา่งไร 
   แนวทางการสัมภาษณ์ชุดท่ี 2 เป็นการสัมภาษณ์แบบเจาะลึกผูใ้หข้อ้มูลท่ีใชใ้นการท า
ความเขา้ใจขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆข์องไทย มีรูปแบบ
อยา่งไร 
   ส าหรับการเก็บรวบรวมข้อมูลด้วยวิธีการสัมภาษณ์นั้นผูว้ิจยัได้ใช้วิธีการโดยการ
สัมภาษณ์ระดบัผูรู้้ ผูใ้ห้ขอ้มูลระดบัหัวหน้าองค์กรและสมาชิกในองค์กรซ่ึงผูว้ิจยัเร่ิมตน้ดว้ยการ
แนะน าตวัและถามขอ้มูลทัว่ไปของผูใ้ห้ขอ้มูลเก่ียวกบัขอ้มูลส่วนตวัและขอ้มูลทัว่ไปขององค์กร 
ดว้ยการท่ีผูว้ิจยัเร่ิมตน้สนทนาดว้ยการพูดคุยในเร่ืองทัว่ ๆ ไปเพื่อไม่ให้สร้างความล าบากใจหรือ
ความอึดอดัใจให้กบัผูใ้ห้ขอ้มูลและไม่เร่งรีบท่ีจะถามแบบเจาะลึกมากจนเกินไปเพื่อสร้างความ
ไวว้างใจและให้เป็นธรรมชาติมากท่ีสุด จนกระทัง่มีความสนิทสนมพอสมควรจึงขอบนัทึกเสียง 
ถ่ายภาพและจดบนัทึกขอ้มูลผูว้จิยัไดร้ะมดัระวงัและสังเกตกิริยาอาการของผูใ้หข้อ้มูลอยา่งละเอียด
เพื่อเป็นการสร้างความคุน้เคย ให้เกียรติ เป็นการน าไปสู่ความจริงใจท่ีจะเปิดเผยขอ้มูลของตนเอง 
และหากผูใ้ห้ขอ้มูลมีอาการเบ่ือหน่ายผูว้ิจยัก็จะชวนคุยในเร่ืองท่ีสนุกสนานและน าเสนอแง่มุมชีวิต
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แบบต่าง ๆ เพื่อเป็นการแลกเปล่ียนข้อคิดเห็นกับผูใ้ห้ข้อมูลก่อนท่ีจะมีการสัมภาษณ์เพื่อเก็บ
รวบรวมขอ้มูลในค าถามต่อไป 
   3.5.1.3 การสนทนากลุ่ม โดยผูว้ิจยัจะท าการสนทนากลุ่มกบัภิกษุณีท่ียอมรับและ
เปิดเผยขอ้มูล ตามแนวทางค าถามในการสนทนากลุ่มท่ีผูว้ิจยัสร้างข้ึน ซ่ึงการเขา้ไปสนทนานั้น
ผูว้ิจยัไดมี้การชวนพูดคุยในเร่ืองราวทัว่ไป มีการน าเสนอแง่มุมต่าง ๆ ตามประสบการณ์ของผูว้ิจยั
เพื่อเป็นการแลกเปล่ียนความคิดเห็นภายในกลุ่มทั้งน้ีในการสนทนากลุ่มน้ีได้ด าเนินการให้เป็น
ธรรมชาติมากท่ีสุด ก่อนท่ีจะมีการขอบนัทึกภาพ บนัทึกเสียง จดบนัทึกขอ้มูลท่ีผูร่้วมสนทนากลุ่ม
อนุญาตเท่านั้น รวมทั้งช้ีแจงถึงวตัถุประสงคข์องการสนทนากลุ่ม การน าขอ้มูลท่ีไดจ้ากการสนทนา
กลุ่มไปใชอ้า้งอิงในทางวชิาการและจะไม่มีการเปิดเผยขอ้มูลส่วนตวัของผูร่้วมสนทนากลุ่มในการ
วจิยัคร้ังน้ี 
   3.5.1.4 การบนัทึกเสียงค าสัมภาษณ์ / สนทนากลุ่ม โดยผูว้จิยัใชว้ธีิการบนัทึกเสียงเพื่อ
เป็นการช่วยความจ าขอ้มูลท่ีไดจ้ากการสัมภาษณ์ / การสนทนากลุ่ม ทั้งน้ีผูว้จิยัไดท้  าการขออนุญาต
จากผูใ้หข้อ้มูลก่อนเสมอและเม่ือไดรั้บอนุญาตแลว้จึงจะท าการบนัทึกเสียง 
   3.5.1.5 การบนัทึกภาพ โดยผูว้ิจยัใช้วิธีการถ่ายภาพเพื่อน ามาสะทอ้น/เตือนความจ า
เพื่อให้ผูว้ิจยัสามารถระลึกถึงสภาพบริบท บรรยากาศท่ีเกิดข้ึนจากการสังเกตและระหว่างการ
สัมภาษณ์หรือการสนทนากลุ่ม ทั้งน้ีในการน าภาพถ่ายต่าง ๆ ไปใช้ในการยืนยนัหรือใด ๆ ก็ตาม 
ผูว้จิยัไดข้ออนุญาตจากผูท่ี้อยูใ่นภาพถ่ายเสมอ 
   3.5.1.6 การจดบนัทึกภาคสนาม โดยผูว้ิจยัไดท้  าการจดบนัทึกส่ิงท่ีสังเกตเห็น ค าให้
สัมภาษณ์และการสนทนากลุ่ม ทั้งน้ีในช่วงแรกไดท้  าการจดบนัทึกอย่างย่อ ๆ ก่อนแล้วจึงน ามา
ขยายความทนัทีหลงัการสัมภาษณ์และการสนทนากลุ่ม 
 3.5.2 กำรเกบ็รวบรวมข้อมูล 
 การวิจยัคร้ังน้ีเพื่อให้ไดข้อ้มูลเป็นองค์รวมและสมบูรณ์มากท่ีสุด ผูว้ิจยัไดก้  าหนดขั้นตอน
และวธีิการเก็บรวบรวมขอ้มูล ดงัน้ี 
   3.5.2.1 การศึกษาค้นควา้จากแหล่งข้อมูลทุติยภูมิ (Secondary Data) เป็นการเก็บ
รวบรวมขอ้มูลจากเอกสารทางวิชาการต่าง ๆ เช่น บทความ หนงัสือ รายงานวจิยั วิทยานิพนธ์ ดุษฎี
นิพนธ์  เอกสารเผยแพ ร่ทั้ ง ท่ี เป็น ส่ือ ส่ิ งพิมพ์และ ส่ืออิ เล็กทรอนิกส์  จากห้องส มุดของ
สถาบนัการศึกษาต่าง ๆ และจากหน่วยงานองคก์รภาครัฐและเอกชนท่ีเก่ียวขอ้ง 
   3.5.2.2 การศึกษาขอ้มูลปฐมภูมิ (Primary Data) เป็นการเก็บรวบรวมขอ้มูลจากปรากฏการณ์
จริง ทั้งน้ีผูว้จิยัไดท้  าการเก็บรวบรวมขอ้มูลดว้ยตนเอง ดงัน้ี 
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     1) การสังเกต โดยผูว้จิยัไดจ้ดัท าแผนผงัรูปแบบการท างานภายในองคก์รท่ีเป็น
หน่วยในการศึกษาและบนัทึกผลการสังเกต สถานการณ์ท่ีพบเห็นในแต่ละองคก์ร ต่อมาไดท้  าการ
แปลบนัทึกและใช้เป็นขอ้มูลในการบรรยายสถานท่ี ๆ ท าการสัมภาษณ์ ผูว้ิจยัมุ่งความสนใจไปท่ี
การท าความเขา้ใจผงัโครงสร้างการท างานของแต่ละองค์กร สภาพแวดลอ้มของการท างาน การ
สังเกตน้ีไดท้  าตลอดระยะเวลาของการวจิยัท่ีผูว้จิยัเก็บขอ้มูลระดบัองคก์ร 
     2) การสัมภาษณ์ระดับลึก การก าหนดแนวค าถามส าหรับการสัมภาษณ์มี
ลกัษณะยืดหยุน่ กล่าวคือ มีแนวค าถามเพียงบางส่วนเพื่อให้สามารถปรับเปล่ียนค าถามไดใ้นกรณีท่ี
การสัมภาษณ์น าไปสู่ประเด็นอ่ืนท่ีน่าสนใจ แต่ในขณะเดียวกนัผูว้ิจยัไดรั้กษาแนวทางการสัมภาษณ์
ให้สอดคลอ้งกบัวตัถุประสงค์ของการวิจยั โดยในเบ้ืองตน้ผูว้ิจยัไดก้  าหนดว่าจะสัมภาษณ์หัวหน้า
ผูป้กครองภิกษุณีและภิกษุณี นอกจากน้ียงัมีการสัมภาษณ์ผูท่ี้มีส่วนในการสร้างพื้นท่ีทางสังคมและ
การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีซ่ึงถือเป็นส่วนหน่ึงของกลุ่มผูใ้ห้ขอ้มูลหลกั (Key Informants) 
ของงานวจิยัน้ีทั้งน้ีแนวทางในการสัมภาษณ์ท่ีใชก้บัภิกษุณีและผูใ้หข้อ้มูลหลกัประกอบดว้ยรายการ
ค าถามและหวัขอ้ท่ีจดัเรียงล าดบัไวแ้ลว้ ซ่ึงล าดบัในการถามนบัไดว้า่มีความส าคญัต่อการศึกษาใน
คร้ังน้ีเน่ืองจากมีการตั้งประเด็นในการพูดคุยท่ีหลากหลายเก่ียวกบักระบวนการสร้างพื้นทางสังคม
และขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคม ก่อนถึงขั้นตอนในการสัมภาษณ์ผูว้ิจยัไดท้  าการสังเกตหน่วย
ในการศึกษาก่อนท าการสัมภาษณ์และในการเข้าไปสัมภาษณ์กลุ่มเป้าหมายผูว้ิจ ัยได้ท าการ
ประสานงานติดต่อในการขอสัมภาษณ์ทุกคร้ังและก่อนท่ีจะท าการสัมภาษณ์ผูว้จิยัไดข้ออนุญาตจาก
กลุ่มเป้าหมายก่อนเสมอและให้การรับรองว่าขอ้มูลท่ีได้มาจากการสัมภาษณ์จะถือเป็นความลบั 
นอกจากน้ีในการวิเคราะห์ขอ้มูลไม่มีผลมาถึงกลุ่มเป้าหมายผูใ้ห้สัมภาษณ์แต่อย่างใด โดยในการ
สัมภาษณ์แต่ละคร้ังจะใช้เวลาประมาณ 40 นาทีซ่ึงในช่วงแรกของการสัมภาษณ์จะเป็นการรับฟัง
เร่ืองราวทั่วไปของผูใ้ห้สัมภาษณ์ จนกระทั่งมาสู่การรวมกลุ่ม การสร้างเครือข่ายและการเป็น
สมาชิกขององคก์ร ส าหรับการสัมภาษณ์ในเบ้ืองตน้เป็นไปดว้ยความราบร่ืน ความสัมพนัธ์ระหวา่ง
ผูส้ัมภาษณ์และผูใ้ห้สัมภาษณ์นบัไดว้่ามีความส าคญัเพราะไดมี้การแลกเปล่ียนประสบการณ์และ
สนทนาพูดคุยกนัในเร่ืองท่ีสนใจเหมือนกนัจนท าให้มีส่วนในการสร้างความไวว้างใจกนัระหวา่ง         
ผูส้ัมภาษณ์และผูใ้ห้สัมภาษณ์ จากนั้นผูว้จิยัไดท้  าการสรุปประเด็น ประสบการณ์ ขอ้ขดัขอ้ง ค าถาม
และขอ้สงสัยต่าง ๆ ใหผู้ส้ัมภาษณ์ทราบในเบ้ืองตน้ 
     3) การสนทนากลุ่ม จากการสนทนากลุ่มท าให้ผูว้ิจยัไดข้อ้มูลเก่ียวกบัปฏิสัมพนัธ์
ภายในกลุ่มโดยเฉพาะในส่วนท่ีเก่ียวขอ้งกบัการสร้างพื้นท่ีทางสังคมและการเคล่ือนไหวทางสังคมของ
ภิกษุณีในประเทศไทย นอกจากน้ีการสนทนากลุ่มยงัท าใหเ้กิดความยดืหยุน่ในหวัขอ้การสนทนาซ่ึง
นบัว่าเป็นส่ิงจ าเป็นเน่ืองจากผูว้ิจยัมีขอ้มูลพื้นฐานเก่ียวกบัสมาชิกขององค์กรไม่เพียงพอ ส าหรับ
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วิธีการเก็บรวบรวมข้อมูลด้วยการสนทนากลุ่มท าให้ได้ข้อมูลเก่ียวกับกระบวนการสร้างพื้นท่ี 
ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคม ซ่ึงเป็นตวัแปรหลกัในการสนทนากลุ่มคร้ังน้ี 
  3.5.3 ในการก าหนดขนาดของกลุ่มนั้น Krueger(1994 ; อา้งใน ปิยลักษณ์ โพธิวรรณ์ 
(2554)) ระบุว่ากลุ่มควรมีขนาดเล็กเพื่อให้ทุกคนได้มีโอกาสท่ีจะแสดงความคิดเห็นอย่างทัว่ถึง 
ขณะเดียวกนัก็มีจ  านวนผูเ้ขา้ร่วมมากพอท่ีจะท าให้เกิดความคิดเห็นท่ีหลากหลาย ดงันั้นในการวิจยั
คร้ังน้ีผูว้ิจยัจึงไดจ้ดัให้มีการสนทนาในระดบักลุ่มท่ีจ านวนผูใ้ห้ขอ้มูล 2-4 คนในการสนทนาแต่ละ
คร้ังเพื่อเป็นการอ านวยความสะดวกและเป็นการรักษาความลับของผูร่้วมสนทนาทั้งน้ีในการ
สนทนาแต่ละคร้ังผูว้ิจยัให้ผูร่้วมสนทนาเลือกสถานท่ีในการสนทนาเพื่อท าให้เกิดความพึงพอใจ 
ความสะดวกและความสบายใจของผูใ้ห้ข้อมูลส าหรับแนวทางในการสนทนากลุ่มนั้ นได้แก่
กระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทย มีกระบวนการอยา่งไร และ ขบวนการ
เคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆข์องไทย มีรูปแบบอยา่งไร 
  ส าหรับแนวทางค าถามท่ีใช้ในการสนทนากลุ่มนั้นใช้แนวทางค าถามชุดเดียวกบัการสัมภาษณ์
ระดบัลึกเป็นภาษาท่ีไม่เป็นวิชาการมากนกัและในการสนทนาผูว้ิจยัไดข้ออนุญาตก่อนการบนัทึกเสียง การ
ถ่ายภาพและการจดบนัทึกทุกคร้ัง ซ่ึงในการสนทนากลุ่มในบางคร้ังผูใ้หข้อ้มูลไม่สะดวกในการบนัทึกเสียง 
ซ่ึงผูว้ิจยัจึงไดข้ออนุญาตจดบนัทึกแทนเพื่อเป็นการช่วยจ านอกจากน้ีผูว้ิจยัไดเ้พิ่มเติมขอ้คิดเห็นของ
ตนเก่ียวกบัท่าทีต่าง ๆ ท่ีเป็นการส่ือสารภายในกลุ่ม ไดแ้ก่ ภาษา กิริยาท่าทางและการให้ขอ้มูลของ
ผูร่้วมสนทนา นอกจากน้ีผูว้ิจยัยงัไดมี้การขออนุญาตบนัทึกเสียงไวเ้พราะจะท าให้ผูว้ิจยัไดข้อ้มูล          
ท่ีถูกตอ้งและมีรายละเอียดมากแต่ผูว้จิยัก็ไดใ้หก้ารรับรองขอ้มูลกบัผูใ้ห้ขอ้มูลในการร่วมสนทนาไว้
ว่าแมจ้ะมีการบนัทึกเสียงไว ้แต่จะไม่มีการระบุช่ือผูพู้ดและจะไม่มีการเผยแพร่เสียงท่ีบนัทึกไว ้
ทั้งน้ีผูท่ี้ให้ขอ้มูลไม่ว่าจะเป็นการให้สัมภาษณ์ระดบัลึกและการสนทนากลุ่มทั้งระดบัปัจเจกและ
ระดบัองค์กรไดรั้บของท่ีระลึกท่ีผูว้ิจยัไดจ้ดัเตรียมไวเ้พื่อตอบแทนผูใ้ห้ขอ้มูล  และเม่ือส้ินสุดการ
เก็บรวบรวมขอ้มูลแลว้ ผูว้ิจยัไดท้  าการสรุปจ านวนผูใ้ห้ขอ้มูล โดยผูใ้ห้ขอ้มูลระดบัลึกระดบัปัจเจก
33คน ผูใ้หข้อ้มูลหลกัระดบัองคก์ร23คน และไดมี้การสนทนากลุ่มรวม 5 คร้ัง ดงัตารางท่ี 3.1 
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ตำรำงที ่3.1 
จ ำนวนกลุ่มเป้ำหมำยผู้ให้ข้อมลู 
วิธีการเก็บขอ้มูล ระดบัปัจเจก ระดบัองคก์ร รวม 

ส านกังานเจา้
คณะจงัหวดั 

ส านกังาน
พระพทุธศาสนา

จงัหวดั 

ส านกัปฏิบติั
ธรรมนิโรธาราม 

ศูนยพ์ฒันาจิตและ
ฟ้ืนฟสุูขภาพบา้น

พระเจา้ 
ภิกษุณี บุคคล

ทัว่ไป 
ภิกษุณี บุคคล

ทัว่ไป 
ภิกษุณี บุคคล

ทัว่ไป 
ภิกษุณี บุคคล

ทัว่ไป 
ภิกษุณี บุคคล

ทัว่ไป 

การสมัภาษณ์ 14 8 - 2 - 1 2 2 3 2 34 
การสนทนากลุ่ม 7 4 - 1 - 2 2 3 1 2 22 

รวม 21 12 - 3 - 3 4 5 4 4 56 
33 23  

 
 จากจ านวนกลุ่มเป้าหมายผูใ้ห้ขอ้มูลดงัตารางท่ี 3.1 ไดแ้ยกออกเป็นภิกษุณีและบุคคลทัว่ไป 
คือ บุคคลผูมี้ส่วนร่วมในการใหข้อ้มูลท่ีไม่ใช่ภิกษุณี 
 3.5.4 ข้ันตอนในกำรเกบ็รวบรวมข้อมูล 
การศึกษาวิจยัคร้ังน้ีไดใ้ช้วิธีการวิจยัจากเอกสารและการศึกษาภาคสนามโดยมีขั้นตอนในการด าเนินงาน 
ดงัน้ี 
   3.5.4.1ผูว้ิจยัน าหนังสือขอความอนุเคราะห์ในการลงเก็บขอ้มูลภาคสนามจากคณะ
รัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ มหาวิทยาลยัราชภฏัมหาสารคาม ก่อนเร่ิมท าการลงหน่วยใน
การศึกษาเพื่อเก็บรวบรวมขอ้มูล 
   3.5.4.2 ผูว้ิจยัไดน้ าหนงัสือจากขอ้ (1) เพื่ออธิบายช้ีแจงแก่กลุ่มเป้าหมายเพื่อใชใ้นการ
เก็บรวบรวมขอ้มูลให้กบัหน่วยในการศึกษาทั้งน้ีเพื่อให้ผูท่ี้เก่ียวขอ้งไดพ้ิจารณาหลกัเกณฑ์และวิธี
ปฏิบติั 
   3.5.4.3 ผูว้ิจยัไดรั้บผลการแจง้ให้สามารถลงพื้นท่ีหน่วยในการศึกษาเพื่อเก็บรวบรวม
ขอ้มูลในการวจิยัจากหน่วยในการศึกษาพร้อมกบัค าแนะน าในการลงพื้นท่ีพร้อมทั้งก าหนดวนั เวลา 
ในการเขา้ร่วมกิจกรรม 
   3.5.4.4 ผูว้จิยัไดท้  าความรู้จกักบักลุ่มเป้าหมายก่อนในเบ้ืองตน้โดยผา่นทางผูป้ระสานงานใน
หน่วยในการศึกษา 
   3.5.4.5 ผูว้จิยัแนะน าตวัพร้อมทั้งอธิบายวตัถุประสงคข์องการวิจยั วธีิการเก็บรวบรวม
ขอ้มูล การขออนุญาตและการนดัพบเพื่อสัมภาษณ์ 
   3.5.4.6 ผู ้วิจ ัยได้ศึกษาข้อมูลความเป็นมา สภาพปัจจุบันของกลุ่มเป้าหมายจาก        
การสัมภาษณ์และการสังเกต 
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   3.5.4.7 ท าการสัมภาษณ์กลุ่มเป้าหมายเก่ียวกบักระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคมและ
ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณี ตามแนวทางการสัมภาษณ์ท่ีผูว้จิยัไดเ้ตรียมไว ้
   3.5.4.8 หลงัจากการสัมภาษณ์ในแต่ละคร้ังผูว้ิจยัไดน้ าขอ้มูลท่ีไดจ้ากการสัมภาษณ์
เพื่อทบทวนขอ้มูลท่ีไดจ้ากการสัมภาษณ์ เพื่อคน้หาและตรวจสอบขอ้มูลท่ียงัไม่สมบูรณ์ รวมทั้งได้
มีการจดบนัทึกส่ิงต่างๆ ท่ีไดพ้บเห็นในระหวา่งการสัมภาษณ์เพื่อเป็นการสะทอ้นความคิดและตั้ง
ขอ้สังเกตจากขอ้มูลท่ีไดจ้ากการสัมภาษณ์ ทั้งน้ีผูว้ิจยัไดท้  าการเก็บรวบรวมขอ้มูลไปพร้อมกบัการ
เขียนความสัมพนัธ์กบัขอ้มูลท่ีไดก้บักรอบแนวคิดในการวจิยัและเป็นการก าหนดแนวค าถามในการ
สัมภาษณ์คร้ังต่อไปซ่ึงสามารถใชเ้ป็นแนวทางในการเก็บรวบรวมขอ้มูลเพิ่มเติมเพื่อให้ไดข้อ้มูลท่ี
เป็นจริงสมบูรณ์ครบถว้นส านกังานการเก็บรวบรวมขอ้มูล 
 

3.6 กำรวเิครำะห์ข้อมูล 
 
 ในการศึกษาคร้ังน้ีผูว้ิจยัใช้การรวบรวมขอ้มูลจากการสัมภาษณ์โดยผูว้ิจยัท าการวิเคราะห์
ขอ้มูลดว้ยการจ าแนกขอ้มูล จดักลุ่มขอ้มูลและสังเคราะห์แบบแผนความสัมพนัธ์จนไดข้อ้สรุปซ่ึงมี
วธีิการและขั้นตอนในการวเิคราะห์ขอ้มูล ดงัน้ี 
 3.6.1 กำรวเิครำะห์ข้อมูลระหว่ำงเกบ็ข้อมูลภำคสนำม 
 ระหว่างการเก็บรวบรวมขอ้มูลภาคสนาม ผูว้ิจยัได้ท าการวิเคราะห์ไปด้วย เพื่อให้การเก็บ
รวบรวมไดข้อ้มูลตรงกบัประเด็นค าถามการวิจยั และเพื่อวางแผนงานเก็บรวบรวมขอ้มูลในคร้ัง
ต่อไป โดยยึดตามแนวคิดของ Bogdan and Biklen (2003, อา้งถึงใน พทัฐกร ศาสนะสุพินธ์, 2554) 
และ McMillan and Schumacher (1997, อา้งถึงใน พทัฐกร ศาสนะสุพินธ์, 2554) เป็นแนวทางใน
การวเิคราะห์ ซ่ึงมีวธีิการดงัน้ี คือ 
   3.6.1.1 ผูว้ิจยัไดจ้  ากดัขอบเขตการเก็บรวบรวมขอ้มูลให้ตรงกบัประเด็นค าถามและ
ประเภทการวิจยั โดยไดย้  ้าเตือนตนเองอยู่เสมอและทุกคร้ังท่ีท าการสัมภาษณ์ให้สัมภาษณ์เจาะจง
ตรงกบัประเด็นค าถามการวจิยัท่ีตอ้งการสืบคน้หาค าตอบและตรงกบัรูปแบบการวิจยัเชิงคุณภาพ 
   3.6.1.2 ผูว้จิยัไดใ้ชข้อ้คน้พบจากการวิเคราะห์ท่ีผา่นมาส าหรับเตรียมการเก็บรวบรวม
ขอ้มูลคร้ังต่อไป โดยการทบทวนและตรวจสอบบนัทึกขอ้มูลภาคสนามและขอ้มูลเบ้ืองตน้ของผูใ้ห้
ขอ้มูลท่ีเก็บรวบรวมมาได้ทุกคร้ังหลงัสัมภาษณ์ รวมทั้งไดท้บทวนและตรวจสอบขอ้มูลจากการ
สัมภาษณ์ท่ีไดจ้ากการถอดจากเทปบนัทึกเสียงของผูใ้ห้ขอ้มูลแต่ละคน ทุกวนัหลงัเก็บรวบรวมขอ้มูล
เพื่อตรวจสอบความถูกตอ้งและความครบถว้นในประเด็นท่ีตอ้งการศึกษา หากพบวา่ มีประเด็นใดท่ียงัตก
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หล่นและตอ้งการเพิ่มเติมผูว้ิจยัจะไดท้  าการเก็บรวบรวมเพิ่มเติมเพื่อให้งานวิจยัน้ีมีความสมบูรณ์
มากยิง่ข้ึน 
   3.6.1.3 ผูว้ิจยัไดน้ ากรอบแนวคิดในการวิจยัท่ีไดจ้ากการทบทวนแนวคิดทฤษฎีและ
งานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งมาใช้เป็นกรอบอ้างอิงส าหรับใช้เป็นฐานคิดในการตีความหมายข้อมูลท่ีได้
ระหวา่งเก็บขอ้มูลภาคสนาม พร้อมกบัสร้างสมมติฐานชัว่คราวข้ึน (Working Hypothesis) ส าหรับ
ใชเ้ป็นแนวทางในการเก็บรวบรวมขอ้มูลและการวเิคราะห์ขอ้มูลในคร้ังถดัไป 
   3.6.1.4 การวิเคราะห์ข้อมูลหลังเก็บข้อมูลภาคสนามแล้วผูว้ิจยัได้ท าการวิเคราะห์
ขอ้มูลโดยยึดตามแนวคิดของ Mcmillan and Schumacher (1997, อา้งถึงใน พทัฐกร ศาสนะสุพินธ์, 
2554) และ Strauss and Corbin (1998, อา้งถึงใน พทัฐกร ศาสนะสุพินธ์, 2554) เป็นแนวทางในการ
วเิคราะห์ซ่ึงมีขั้นตอนและวธีิการดงัน้ี 
     1) ผู ้วิจ ัยได้ท าการจัดเตรียมข้อมูล (Data Preparation) โดยการเตรียมและ
ตรวจสอบบนัทึกขอ้มูลภาคสนามและขอ้มูลสัมภาษณ์ท่ีไดจ้ากการถอดจากเทปบนัทึกเสียงของผูใ้ห้
ขอ้มูลแต่ละคนรวมทั้งขอ้มูลเบ้ืองตน้ของผูใ้หข้อ้มูลท่ีเก็บรวบรวมมาได ้
     2) ผูว้ิจยัได้ท าการจ าแนกแยกแยะข้อมูล (Data Identification) โดยการอ่าน
ขอ้มูลของแต่ละคนท่ีถูกจดัเตรียมไวห้ลายรอบเพื่อจบัใจความท่ีอยู่ในขอ้มูลว่าเก่ียวขอ้งกบัหัวขอ้
ค าถามการวิจยัไดบ้า้ง จากนั้นจึงท าการแยกแยะขอ้มูลโดยการแบ่งแยกขอ้มูลออกเป็นส่วนยอ่ยตาม
หน่วยความหมาย (Meaning Unit) จนได้หน่วยของข้อมูลท่ีมีความหมายหรือหน่วยวิเคราะห์
(Analysis Unit) เพื่อน าไปใช้ในการวิเคราะห์จากนั้นท าการพิจารณาความเช่ือมโยงความเก่ียวขอ้ง
กนัตามความคลา้ยคลึงหรือแตกต่างกนัของหน่วยวเิคราะห์ท่ีไดแ้ละสร้างเป็นหวัขอ้สรุปแนวคิดใน
ข้อมูล(Conceptual Topics or Subcategories) พ ร้อมกับลงรหัส (Data Coding) เพื่ อใช้แทนหัว
ขอ้สรุปแนวคิดดงักล่าว หลงัจากนั้นผูว้ิจยัไดท้  าการจดักลุ่มขอ้มูล (Categorizing) ดว้ยการน าสรุป
แนวคิดท่ีไดจ้ากผูใ้หข้อ้มูลทุกคนมาท าการเช่ือมโยงความเก่ียวขอ้งกนัตามความหมาย ผา่นทางรหสั
ท่ีก าหนดไวแ้ล้วสร้างเป็นกลุ่มของหัวข้อสรุปแนวคิด (Conceptual Categories) ท่ีมีความหมาย
คลา้ยคลึงหรือแตกต่างกนั 
     3) ผูว้ิจยัท าการสังเคราะห์แบบแผนความสัมพนัธ์ (Pattern Forming) โดยการ
หาความเช่ือมโยงของความหมายระหวา่งกลุ่มหวัขอ้สรุปแนวคิดต่าง ๆ เพื่อสร้างขอ้สรุปแบบแผน
ความสัมพนัธ์ (Pattern) ของการสร้างพื้นท่ีทางสังคมและการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีใน
ประเทศไทยในการอธิบายปรากฏการณ์กระบวนการสร้างพื้นท่ีและขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคม
ของภิกษุณีในประเทศไทย โดยการน าขอ้มูลท่ีไดจ้ากแต่ละกลุ่มขอ้มูลท่ีใหร้หสัไวแ้ลว้ 
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3.7 กำรน ำเสนอผลกำรวเิครำะห์ข้อมูล 
 
 ผูว้จิยัไดน้ าผลการวิเคราะห์ขอ้มูลในรูปของการบรรยายตามเน้ือหาในแต่ละประเด็นของขอ้
ค าถามและด าเนินการสรุปผลการวิเคราะห์ขอ้มูลในแต่ละประเด็นในลกัษณะขององค์ความรู้ใหม่ 
โดยการใช้วิธีการอธิบายความในเชิงพรรณนาวิเคราะห์ (Descriptive Analysis) เพื่อเป็นการ
เช่ือมโยงของล าดับการกระท าหรือปฏิสัมพนัธ์อย่างเป็นเหตุเป็นผลต่อเน่ืองกันตลอดเวลา เพื่อ
จดัการควบคุมและตอบสนองต่อปรากฏการณ์เป็นต่อเน่ืองของเหตุการณ์ท่ีเกิดข้ึนตามเวลาท่ีผา่นไป 
สามารถใช้อธิบายการเปล่ียนแปลงของเง่ือนไขใหม่ของการกระท าปฏิสัมพนัธ์ท่ีตอบสนองการ
เปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนต่อไป ส าหรับวิธีการท่ีไดม้าของกระบวนการเกิดข้ึนในขณะท่ีท าการวิเคราะห์
ขอ้มูลในขั้นตอนของการให้รหัสแบบคดัเลือก การวิเคราะห์กระบวนการตอ้งสอดคลอ้งกบัค าถามใน
การวิจยั จากขอ้มูลท่ีพบ ท าให้มองเห็นกระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคมและขบวนการเคล่ือนไหว
ทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทย 
 

3.8 จริยธรรมในกำรวจิัย 
 
 ในการศึกษาจะใช้ความยินยอมของกลุ่มเป้าหมายในการให้ข้อมูล โดยจะมีการอธิบาย
วตัถุประสงคข์องการศึกษาให้แก่กลุ่มเป้าหมายเพื่อป้องกนัผลกระทบต่อสภาพจิตใจและวถีิในการ
ด ารงชีวิตประจ าวนัของผูใ้ห้ขอ้มูล โดยระหวา่งท่ีมีการรวบรวมขอ้มูลในการศึกษานั้นผูใ้ห้ขอ้มูลมี
สิทธ์ิท่ีจะไม่ตอบค าถามท่ีไม่ตอ้งการจะตอบและสามารถยุติการเก็บรวบรวมขอ้มูลในขณะนั้นได ้
หากผูใ้หข้อ้มูลมีความอึดอดัใจและสามารถถอนตวัออกจากการเป็นกลุ่มผูใ้ห้ขอ้มูลไดทุ้กเม่ือ อีกทั้ง
ในการเก็บรวบรวมขอ้มูลนั้นจะมีการรวบรวมขอ้มูลท่ีไดจ้ากผูใ้ห้ขอ้มูลหลายๆ คนท่ีเขา้มามีส่วน
ร่วมในการศึกษา โดยผูว้จิยัจะเก็บขอ้มูลท่ีไดเ้ป็นความลบั ซ่ึงในการศึกษาน้ีจะมีเพียงผูว้จิยัเท่านั้นท่ี
ทราบขอ้มูล หากผลงานทางการวิจยัไดรั้บการเผยแพร่โดยการตีพิมพใ์นวารสารทางวชิาการจะไม่มี
การระบุช่ือของผูใ้ห้ขอ้มูลไม่ว่ากรณีใด ๆ และเทปบนัทึกเสียงท่ีใช้ในการรวบรวมขอ้มูลจะถูก
ท าลายเม่ือส้ินสุดการศึกษา หากระหวา่งการศึกษาเกิดผลกระทบทางจิตใจต่อผูท่ี้ให้ขอ้มูล ผูว้ิจยัจะ
ท าการดูแลสภาพจิตใจของผูท่ี้ใหข้อ้มูลหรือท าการส่งต่อรักษาจนกระทัง่สภาพจิตใจของผูใ้หข้อ้มูล
นั้นกลบัสู่ภาวะปกติ 
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บทที ่4 
กระบวนการสร้างพืน้ที่ทางสังคมของภกิษุณใีนประเทศไทย 

  
 การศึกษาเร่ือง “การเมืองว่าด้วยการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณี” จะศึกษาในส่วนท่ี
เก่ียวขอ้งกบักระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีเก่ียวกบัการสร้างพื้นท่ีทางสังคม เป็นการ
ปรับตวัเขา้หาช่องวา่งทางสังคมของฝ่ายต่าง ๆ ท่ีก่อให้เกิดกระบวนการเรียนรู้และสัมพนัธภาพท่ี
ยิ่งใหญ่ซ่ึงมีความจ าเป็นในการเสริมสร้างเครือข่าย ดงันั้นการสร้างพื้นท่ีทางสังคมจึงเป็นการเพิ่ม
ช่องว่างและการสร้างตวัตนของเครือข่ายให้ปรากฏข้ึนโดยอาศยัช่องทางการส่ือสารและการท า
กิจกรรมร่วมกนัซ่ึงจะกลายเป็นการสร้างอตัลกัษณ์ของเครือข่ายให้ปรากฏภาพลกัษณ์ท่ีชดัเจนท่ี
สร้างความรู้สึกร่วมและก่อให้เกิดผลสัมฤทธ์ิในด้านต่าง ๆ ขององค์กรตามมา เพื่อวิเคราะห์
กระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทย และการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของ
ภิกษุณีดว้ยการเผยแผพ่ระพุทธศาสนา โดยมีวตัถุประสงคข์อ้ท่ี 1 เพื่อศึกษากระบวนการสร้างพื้นท่ี
ทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทยส าหรับการศึกษาคร้ังน้ีเป็นการวิจยัเชิงคุณภาพ (Qualitative 
Research) ท าการเก็บรวบรวมขอ้มูลท่ีเก่ียวขอ้งกบักระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีใน
ประเทศไทย โดยการศึกษาในคร้ังน้ีผูว้ิจยัมุ่งศึกษาเพื่อให้ไดข้อ้มูลเชิงลึกและมองอย่างรอบด้าน
แบบองคร์วมเพื่อตอบวตัถุประสงคข์อ้ท่ี 1 ปรากฏผลการวจิยัดงัน้ี 
 

4.1  กระบวนการกลายเป็นชายขอบของภิกษุณใีนประเทศไทย 
 
 ผลการวิจยัพบว่า ภิกษุณีส่วนใหญ่ให้ข้อมูลเก่ียวกบักระบวนการกลายเป็นชายขอบของ
ภิกษุณีในประเทศไทยเพื่ออธิบายปรากฏการณ์ถึงความเป็นคนชายขอบของภิกษุณีในประเทศไทย
เป็นการท าความเขา้ใจระหว่างปรากฏการณ์ท่ีเกิดข้ึนของภิกษุณีท่ีเก่ียวขอ้งกบักลุ่มคนเน่ืองจาก
ภิกษุณีขาดซ่ึงอ านาจ การถูกมองขา้ม รวมทั้งการถูกมองวา่แปลกแยกจากคนส่วนใหญ่ แปลกแยก
จากบรรทดัฐาน กฎระเบียบ ศีลธรรมของสังคมส่วนใหญ่ นอกจากน้ียงัอาจถูกเรียกหรือถูกนิยาม
แตกต่างกนัไป เช่น นอกรีต นอกคอก นอกระเบียบ ผิดปกติ สังคมรังเกียจ ด้อยโอกาส มีปัญหา  
เป็นตน้ ซ่ึงจากค าเรียกดงักล่าวน้ีไดแ้สดงให้เห็นถึงความตั้งใจและความมีอคติบางอยา่งจากสังคม
ส่วนใหญ่ท่ีพยายามกีดกนัภิกษุณีออกไปจากระเบียบแบบแผน จารีตประเพณี แต่อยา่งไรก็ตามหาก
ไม่แน่ใจวา่กลุ่มภิกษุณีท่ีถูกกีดกนัออกไปจากสังคมจะเป็นกลุ่มคนท่ีน่ารังเกียจหรือไม่อยา่งไรแลว้
และวิถีชีวิตความเป็นอยู่บางคร้ังก็แตกต่างไปจากคนส่วนใหญ่ นอกจากน้ียงัมีข้อสันนิษฐาน
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เก่ียวกบัความหมายของความแตกต่างท่ีหลากหลายในมนุษยซ่ึ์งอาจไม่สามารถมองขา้มเง่ือนไขของ
ความแตกต่างน้ีไปได้เลยซ่ึงเป็นความแตกต่างท่ีสังคมมองภิกษุณีว่าเป็นกลุ่มคนชายขอบท่ีไม่
เหมือนกนักบักลุ่มคนส่วนใหญ่ในสังคม และการเป็นคนชายขอบนั้นคนชายขอบเป็นภาษาในวง
วิชาการท่ีใชเ้รียกกลุ่มคนอนัหลากหลายท่ีตอ้งกลายเป็นเหยื่อของการลดทอนความเป็นมนุษยโ์ดย
การลดทอนความเป็นมนุษยส่์งผลให้คุณค่าของความเป็นคนลดน้อยลงและส่งผลให้คนกลายเป็น
ส่ิงของบางอยา่งท่ีตายตวัเช่นการท าให้เป็นสินคา้และการติดป้ายให้มีลกัษณะอยา่งใดอยา่งหน่ึงใน
แง่ลบ ส่วนประเด็นท่ีน่าสนใจเก่ียวกบัคนชายขอบของภิกษุณีก็คือ ความเป็นชายขอบนั้นเกิดข้ึนเอง
โดยธรรมชาติหรือวา่ถูกกระท าให้เป็นชายขอบกลุ่มคนเหล่าน้ีมกัจะถูกกีดกนัหรือเบียดขบัออกจาก
สังคมไม่ว่าจะเป็นในบริบททางภูมิศาสตร์ เศรษฐกิจ สังคม วฒันธรรม และการเมือง โดยเฉพาะ
กลุ่มภิกษุณีในประเทศไทยทั้งน้ีสาเหตุของการเป็นชายขอบนั้นเกิดจากการกระท าและเป็นการ
กระท าท่ีมีกระบวนการซ่ึงมีสาเหตุ ดงัน้ี  
 1. ยุคของการก าเนิดรัฐชาติ นับจากการก าเนิดรัฐชาติเม่ือร้อยกว่าปีมาน้ีมีการสถาปนา
ดินแดนข้ึนในประเทศไทยท าให้มีความแตกต่างกนัระหว่างประชากรในประเทศอย่างมากมายจน
ท าใหเ้กิดคนชายขอบข้ึนมาส าหรับการเป็นคนชายขอบนั้นหมายถึงคนท่ีไม่ใช่คนไทย แต่กลายเป็น
คนชายขอบของสังคมไทย  
 2. ยุคของการพฒันา ในยุคน้ีไดมี้การนิยามศูนยก์ลางของการพฒันาซ่ึงก็คือเขตบริเวณท่ีลุ่ม
ภาคกลางของประเทศเป็นหลกัแลว้ค่อย ๆ ขยายพื้นท่ีออกไปทั้งในส่วนท่ีเป็นอาณาบริเวณและใน
ดา้นมิติของเวลา แต่ก็ไดท้อดทิ้งพื้นท่ีของประเทศบางส่วนซ่ึงไม่ไดรั้บการพฒันา จากการพฒันาน้ี
จึงท าให้เกิดการแบ่งแยกระหว่างพื้นท่ีท่ีพฒันาแลว้และพื้นท่ีท่ียงัไม่ไดรั้บการพฒันา จึงท าให้เกิด
ความเป็นชายขอบข้ึนมาอยา่งชดัเจน  
 3. ยุคโลกาภิวตัน์ ในยุคน้ีซ่ึงเป็นสมยัของการปรับตวัให้เขา้กบักระแสโลกาภิวตัน์ ใครก็ตาม        
ท่ีปรับตวัเข้ากับกระแสโลกาภิวฒัน์ได้ก็ไม่ใช่คนชายขอบ ส่วนคนท่ีปรับตวัไม่ได้หรือตามกระแส
โลกาภิวฒัน์ไม่ทนัก็กลายเป็นพวกคนชายขอบและตอ้งพิจารณาถึงมิติต่าง ๆ ดว้ยทั้งดา้นการเมือง 
สังคม เศรษฐกิจ และประเพณีวฒันธรรม ดว้ย เม่ือสังคมไทยเขา้สู่การเปล่ียนแปลงในดา้นต่าง ๆ 
โดยเฉพาะการเปล่ียนแปลงทางด้านสังคมและวฒันธรรมท่ีเน้นรูปแบบการปกครองแบบ
ประชาธิปไตย ส่ิงน้ีเองไดน้ ามาซ่ึงแนวคิดท่ีเปล่ียนแปลงตามไปดว้ย การมีเสรีภาพ ความเท่าเทียม
กนัในความเป็นมนุษย ์และความยุติธรรม ไดมี้การน าเสนอมาพร้อมกบัค าถามเร่ืองเพศและความ
หลากหลายทางเพศผา่นมุมมองของพระพุทธศาสนาวา่แทจ้ริงแลว้สังคมไทยท่ีมีระบบชายเป็นใหญ่
ไดน้ าแนวคิดของพระพุทธศาสนาส่วนใดมาน าเสนอ เพราะโดยหลกัการส าคญัของพระพุทธศาสนานั้น
ไดใ้ห้ความส าคญักบัศกัยภาพภายในของมนุษยม์ากกวา่ความเป็นเพศซ่ึงเร่ืองเก่ียวกบัเพศนั้นเป็นเร่ือง
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ในระดบัโลกียะ แต่พระพุทธศาสนาก็ให้ความส าคญักบัความจริงระดบัน้ีเม่ือเป็นเช่นน้ี ศาสนิกชน
ในสังคมยุคศตวรรษท่ี 21 จึงเลือกท่ีจะสร้างพระพุทธศาสนาเพื่อตอบโจทยเ์ก่ียวกบัเร่ืองการอยู่
ร่วมกนัในสังคมได้อย่างมีความสุข ภายใตก้ารเคารพในหลกัสิทธิเสรีภาพ ความเสมอภาค และ
ความยุติธรรม ไม่เวน้แมจ้ะเป็นเพศชายหรือเพศหญิงก็ตาม ทั้งน้ีการสร้างความสัมพนัธ์เชิงอ านาจ
ของภิกษุณีอาจเป็นในเร่ืองของการปกครองเพราะเป็นเร่ืองของการใช้อ านาจในการปกครอง 
นอกจากน้ีการปกครองยงัตอ้งอาศยัพระธรรมวนิยัของพระพุทธเจา้เป็นแนวปฏิบติั  
 ดังนั้ น ภิกษุณีท่ีถือครองเพศสมณะต้องยึดหลักพระธรรมวินัยเป็นหลัก เพื่อเป็นกรอบ
คุม้ครองการรักษาในความเป็นสมณสารูป การประพฤติปฏิบติัอยูใ่นค าสอนของพระพุทธองคแ์ละ
เป็นการปกครองท่ีภิกษุณีตอ้งปกครองกนัเอง ท าให้ภิกษุณีมีความเขา้ใจกนัดี ซ่ึงอาจจะดีกว่าภิกษุ
เพราะสภาวะธรรมชาติทางสรีระของภิกษุณีเอง ภิกษุ อาจจะไม่มีความรู้เท่ากบัตวัของภิกษุณีเอง
และเป็นความสะดวกในการปฏิบติัธรรมของทั้งสองฝ่าย พระพุทธศาสนาไดใ้ห้ภิกษุณีปกครองกนั
ไดน้ั้นเป็นการช้ีให้เห็นถึงความสามารถของภิกษุณีวา่ ภิกษุณีไดท้  าหนา้ท่ีของตน เป็นการท าหนา้ท่ี
ตามค าสอนของพระพุทธองค์ก็เพื่อให้ประโยชน์สุขเกิดข้ึนแก่คนหมู่มาก ซ่ึงการกระท าตามหน้าท่ี
ของภิกษุณีท าให้เกิดคุณสมบติั หรือคุณค่าในตวัภิกษุณีในการกระท าประโยชน์แก่สังคม ดงันั้นการ
จะมีคุณค่าได้ก็ตอ้งท าประโยชน์ต่อผูอ่ื้น การท าประโยชน์แก่ผูอ่ื้นนั้นไม่จ  ากดัเฉพาะกบัส่ิงใดส่ิง
หน่ึง แต่เป็นการกระท าเพื่อประโยชน์ส่วนรวมให้ประโยชน์แก่คนหมู่มาก ทั้งท่ีในความเป็นจริง
แล้วผูห้ญิงท่ีมี ความตอ้งการได้รับการศึกษาท่ีดีพวกเธอเพียงแค่มีความตอ้งการท่ีจะได้รับความ
เคารพนบัถือในความสามารถจากผูอ่ื้นเช่นเดียวกบัผูช้ายเท่านั้นเอง แต่สังคมไดส้ร้างแนวคิดต่อตา้น
ผูห้ญิงท่ีมีความรู้เหล่านั้นเพื่อเป็นม่านในการกีดกนัผูห้ญิงให้ออกจากระบบเพราะการศึกษาท าให้
ผูห้ญิงได้รับความรู้ท่ีสามารถน าไปประกอบอาชีพเยี่ยงชายได้และออกจากระบบการประกอบ
อาชีพในรูปแบบต่าง ๆ ท่ีจะมีบทบาทในสังคม และสร้างพื้นท่ีจ  ากดัใหผู้ห้ญิงอยูใ่นบา้นเท่านั้น 
 ส าหรับการเป็นคนชายขอบของภิกษุณีในประเทศไทยนั้นกล่าวไดว้า่ภิกษุณีเป็นกลุ่มบุคคล
หรือกลุ่มคนท่ีสังคมไม่สนใจเหลียวแล ถูกทิ้งขา้งแปลกแยกจากสังคมกระแสหลกั อย่างเช่นชน
กลุ่มนอ้ย กลุ่มชนท่ีสังคมไม่ไดใ้ห้การยอมรับ เป็นตน้ นอกจากน้ียงัรวมถึงผูท่ี้ถูกปฏิเสธโดยสังคม
ส่วนใหญ่ก็กลายเป็นคนชายขอบได้เช่นกัน ดังนั้ นจึงไม่ใช่แค่คนท่ีอยู่ชายขอบแบบท่ีอยู่ตาม
ชายแดนระหว่างประเทศเท่านั้น แต่ยงัหมายถึงคนท่ีถูกคนส่วนใหญ่มองว่าเป็นคนส่วนน้อยใน
สังคมอนัเป็นท่ีวา่งทางวฒันธรรมดว้ยเช่นกนั กลุ่มคนท่ีมีชีวติอยูก่ึ่งกลางหรือห่างไกลจากศูนยก์ลาง
ทั้งในภูมิภาคและสังคม วฒันธรรมในภูมิศาสตร์ คนชายขอบมกัเป็นกลุ่มคนท่ีตอ้งเคล่ือนยา้ยจาก
ภูมิล าเนาดั้งเดิมดว้ยเหตุผลทางธรรมชาติ เศรษฐกิจ การเมือง สังคมและวฒันธรรม หรือวถีิชีวติของ
คนกลุ่มน้ีตอ้งเผชิญกบัการแก่งแยง่แข่งขนัเพื่อเขา้ถึงส่ิงท่ีกลุ่มตนเองตอ้งการ การถูกกีดกนั เอารัด
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เอาเปรียบจากคนกลุ่มใหญ่ซ่ึงอยูอ่าศยัในดินแดนนั้นมาก่อน ในทางวฒันธรรมนั้นคนชายขอบยอ่ม
กลายเป็นคนกลุ่มน้อยในสังคมใหม่ วฒันธรรมประจ ากลุ่มจึงเป็นวฒันธรรมย่อยท่ีไม่ได้รับการ
ยอมรับหรือไดรั้บการเลือกปฏิบติัจากคนในกระแสวฒันธรรมหลกั การเรียนรู้การปรับตวัและการ
ต่อสู้ด้ินรนเพื่อท่ีจะเอาตวัรอดหรือมีชีวิตอยู่ภายใตส้ถานการณ์ต่าง ๆ ในสังคม จึงเป็นสาระส าคญั
ของภิกษุณีในประเทศไทยท่ีถูกสังคมมองว่าเป็นคนชายขอบต้องพยายามปรับตัวให้ทันกับ
โลกาภิวฒัน์ เน่ืองจากขาดอ านาจต่อรอง ขาดซ่ึงเคร่ืองมือในการเขา้ถึงอ านาจและยงัถูกกีดกนัออก
จากระบบการต่อรองอ านาจ การจดัสรรทรัพยากร อ านาจและความมัน่คงในสังคม ทั้งน้ีลกัษณะ
ของความเป็นคนชายขอบของภิกษุณีอาจจะแตกต่างจากคนส่วนใหญ่ของสังคม แต่อย่างไรก็ตาม
ความเป็นคนชายขอบของภิกษุณีในประเทศไทยไม่ใช่เร่ืองของการถูกกีดกนัใหไ้ปอยูใ่นต าแหน่งทาง
สังคมท่ีดอ้ยโอกาสทางเศรษฐกิจหรืออ านาจหรือไม่เขา้ประเภทแต่เพียงอยา่งเดียวหากเป็นเร่ืองของความรู้
และความจริงท่ีถูกสร้างข้ึนมามองเขาแทนตวัเขาความรู้และความจริงเหล่าน้ีกลายเป็นสามญัส านึก
ท่ีรับรู้เขา้ใจกนัโดยไม่ตอ้งตั้งค  าถามผูท่ี้อยู่ในต าแหน่งชายขอบเองก็อาจจะรับหรืออา้งอิงไปเป็น
ความจริงเก่ียวกบัตวัเองดว้ยรวมทั้งมีการต่อตา้นโตแ้ยง้ปฏิเสธในเวลาเดียวกนั ส าหรับกระบวนการ
ท าให้ภิกษุณีในประเทศไทยเป็นชายขอบนั้น เป็นกระบวนการท่ีไม่ไดเ้กิดจากกลุ่มคนท่ีเป็นคนชาย
ขอบเอง แต่เกิดจากการถูกท าให้กลายเป็นชายขอบโดยผู ้มีอ  านาจเหนือกว่าซ่ึงกระบวนการ
กลายเป็นชายขอบวา่ก่อรูปข้ึนจากวาทกรรมของกรอบความคิดใหญ่ ๆ 3 กรอบ คือ 
 1. กรอบความคิดเร่ืองความเสมอภาคหรือความไม่เท่าเทียม ในกระบวนการตดัสินความเป็น
ชายขอบมกัมองในแง่ความเหล่ือมล ้าทางการเมือง สังคม เศรษฐกิจ  
 2. กรอบความคิดเร่ืองความปกติหรือความเบ่ียงเบน ในกระบวนการถูกท าให้เป็นชายขอบ
มกัตั้ งอยู่บนฐานประสบการณ์และทัศนคติของคนในสังคมนั้นว่าคนกลุ่มใดกลุ่มหน่ึงมีความ
เบ่ียงเบนไปจากบรรทดัฐานของสังคม และบริบทของชุมชน ท่ีอาศยัอยู ่ 
 3. กรอบความคิดเร่ือง พวกเรา หรือ พวกเขา ในกระบวนการถูกท าให้เป็นชายขอบมกัจะผูก
กบัแนวคิดเร่ืองความเป็นรัฐชาติ ท่ีมีการแบ่งเราแบ่งเขาและแบ่งความแตกต่างของกลุ่มคนตาม       
อตัลกัษณ์ ศาสนา วฒันธรรม และประเพณีแมว้่าจะมีความพยายามสร้างความเขา้ใจเก่ียวกบัความ
เป็นชายขอบอยู่บ้างในเชิงทฤษฎีแต่ความหมายของการเป็นชายขอบและกระบวนการท าให้
กลายเป็นคนชายขอบในปัจจุบันของภิกษุณีในประเทศไทยนั้น นับว่ายงัสับสนอยู่พอสมควร
เน่ืองจากชายขอบในทางภูมิศาสตร์นั้นอาจดูเหมือนอยูข่อบ ๆ ของพื้นท่ีใดพื้นท่ีหน่ึง ส่วนความเป็น
ชายขอบทางสังคมนั้นจะเก่ียวขอ้งกบัความสัมพนัธ์เชิงอ านาจท่ีซอ้นซ่ึงมกัผลกัให้คนส่วนหน่ึงตอ้ง
ไร้อ านาจจนตกไปอยูช่ายขอบ ของสังคม แมจ้ะมีชีวิตอยู่ตรงศูนยก์ลางของพื้นท่ีในเชิงภูมิศาสตร์ 
ขณะเดียวกนัยงัหมายรวมถึงกระบวนการลดทอนความเป็นมนุษยด์ว้ยแต่คนชายขอบมกัจะไม่ยอม
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ให้ตนตอ้งตกเป็นผูถู้กกระท าฝ่ายเดียว ดว้ยความพยายามด้ินรนต่อสู้ท่ีจะเลือกก าหนดสถานการณ์
ให้ตวัเอง เพื่อรักษาความเป็นมนุษยข์องพวกเขาไว ้ดงันั้นการศึกษาเร่ืองคนชายขอบของภิกษุณีใน
ประเทศไทยจึงคงตอ้งให้ความส าคญักบัพลวตัของความสัมพนัธ์เชิงอ านาจในลกัษณะท่ีสามารถ
ปรับเปล่ียนสลบักนัไปมาอยู่เสมอและไม่ยึดติดกบัลกัษณะใดลกัษณะหน่ึงอย่างตายตวัดงัเช่นท่ี
ภิกษุณีในประเทศไทยได้ด าเนินการอยู่เพื่อให้สังคมส่วนใหญ่ได้เห็นความส าคญัของภิกษุณี 
อยา่งไรก็ตามการกลายเป็นคนชายขอบของภิกษุณียงัหมายถึง การเป็นผูไ้ร้อ านาจ ซ่ึงไดแ้ก่ การไร้
อ านาจในทางเศรษฐกิจ สังคม และการเมือง อนัเป็นผลมาจากการไม่มีทรัพยสิ์นและปัจจยัการผลิต 
การขาดโอกาสทางการศึกษา การเขา้ไม่ถึงสิทธิในการใชป้ระโยชน์จากทรัพยากรธรรมชาติ และการเขา้ไม่ถึง
สวสัดิการของรัฐ เพราะความเป็นคนชายขอบคือคนท่ีดอ้ยอ านาจ คนท่ีตกเป็นเบ้ียล่าง ของคนกลุ่ม
ใหญ่ ยากไร้ เพศดอ้ย ไม่มีต าแหน่งทางสังคม หรือเรียกรวม ๆ วา่เป็น คนอ่ืน ท าให้คนเหล่าน้ีถูกกีด
กนัมีโอกาสท่ีจะถูกเบียดขบัออกจากสังคมส่วนใหญ่ ไม่วา่จะเป็นในบริบททางภูมิศาสตร์ เศรษฐกิจ 
สังคม วฒันธรรม การเมือง และส่ิงแวดล้อม โดยเฉพาะอย่างยิ่งในกลุ่มภิกษุณีในประเทศไทย 
เน่ืองจากไม่มีสถาบนั หรือองคก์รต่าง ๆ ในสังคมใหก้ารยอมรับ 
 ทั้งน้ีการกลายเป็นคนชายขอบของภิกษุณีในประเทศไทยยงัเป็นประเด็นท่ีไดรั้บการพูดถึง
อยา่งแพร่หลายในปัจจุบนัเน่ืองจากเป็นกลุ่มคนท่ีดอ้ยอ านาจท่ีถูกเบียดขบัออกจากพื้นท่ีทางสังคม 
การเมือง วฒันธรรม เศรษฐกิจ ให้ไร้ต าแหน่งในสังคมเป็นการเบียดขบัคนดอ้ยอ านาจให้ตกอยูใ่น
ภาวะของความเป็นคนชายขอบท่ีเก่ียวขอ้งอย่างแนบแน่นกบัการสร้างรัฐชาติ การขยายตวัของ
อ านาจรัฐศูนยก์ลางในการควบคุมผูค้นท่ีอยูห่่างไกลหรือคนชายขอบและมีนกัวิชาการหลายท่านตั้ง
ขอ้สังเกตวา่การไปกีดกนัหรือแบ่งแยกคนกลุ่มใดกลุ่มหน่ึงออกจากความเป็นเราแลว้ไปก าหนดค า
เรียกพวกเขาวา่คนชายขอบนั้นลว้นเกิดจากการสร้างข้ึนของกลุ่มคนท่ีมีอ านาจเพื่อใชค้วบคุมบงัคบั
ลงโทษคนท่ีดอ้ยกวา่และแตกต่างจากตวัเองโดยกระบวนการสร้างข้ึนมาเหล่าน้ีถูกถ่ายทอดออกสู่
สาธารณะอย่างรวดเร็วในรูปแบบของความรู้อ านาจและความจริงท่ีดูแนบเนียนใสสะอาดจนไม่มี
ใครสังเกตและตั้งค  าถามกบัส่ิงท่ีถูกสร้างข้ึนมาเหล่าน้ีเพราะความเป็นอ่ืนหรือคนอ่ืนนั้นไม่มีอยูใ่น
ตวัของมนัเองเพื่อรอการคน้พบหากแต่เป็นส่ิงท่ีถูกสร้างข้ึนมาหรือเป็นเร่ืองราวท่ีถูกป้ันแต่งข้ึน 
 ซ่ึงสอดคล้องกับความเป็นชายขอบล้วนเป็นประดิษฐ์กรรมท่ีถูกสังคมสร้างข้ึนภายใต้
ความสัมพันธ์เชิงอ านาจเพื่อกีดกันและผลักไสคนท่ีแตกต่างจากตนให้อยู่ในสถานภาพหรือ
ต าแหน่งทางสังคมท่ีดอ้ยกวา่เพื่อสถาปนาความยิ่งใหญ่และเสริมสร้างอ านาจให้กบักลุ่มของตนเอง
ดงันั้นจึงอาจกล่าวไดว้า่ความเป็นชายขอบนั้นไม่ใช่ส่ิงท่ีมีอยูแ่ลว้ตามธรรมชาติแต่เป็นการสถาปนา
ความจริงทางสังคมบางประการหรือเป็นการปรุงแต่งให้คนชายขอบมีภาพไปในลกัษณะทางลบ
หรือแตกต่างจากคนส่วนใหญ่เช่นความวิปริตทางเพศความจนความสกปรกความไร้ประโยชน์และ
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เป็นภาระซ่ึงการมองอะไรเพียงดา้นเดียวหรือการมองแบบขั้วตรงขา้มไม่วา่จะเป็นชายหรือหญิงจน
หรือรวยดีหรือเลวแลว้พยายามยดัเยียดความจริงลงไปในสองขั้วท าให้คนบางกลุ่มถูกเปรียบเทียบ
และจ าต้องถูกผลักเข้าไปอยู่ในต าแหน่งท่ีไม่พึงปรารถนาแล้วมีการแบ่งแยกว่าพวกหน่ึงเป็น
ศูนยก์ลางอีกพวกหน่ึงเป็นชายขอบการจ าแนกเช่นน้ีช้ีใหเ้ห็นถึงความคบัแคบและมองไม่เห็นความ
หลากหลายของคนในสังคมรวมถึงสะทอ้นให้เห็นถึงความสัมพนัธ์ท่ีไม่เท่าเทียมกนัท่ีด ารงอยู่ใน
สังคมซ่ึงท าให้คนบางกลุ่มถูกกลุ่มอ่ืนพูดแทนหรือสร้างภาพให้แทนดงัปรากฏการณ์ท่ีเกิดข้ึนกบั
ภิกษุณีในประเทศไทย และสามารถแบ่งประเภทของคนชายขอบได ้3 ประเภท ดงัน้ี  
 1. ชายขอบทางภูมิศาสตร์ ซ่ึงใครก็ตามท่ีอยู่ขอบริมของแผนท่ีคนเหล่านั้นก็คือคนชายขอบ 
แต่รายละเอียดของความเป็นชายขอบนั้นอาจมีเน้ือหาท่ีแตกต่างกนั เช่น บางคนอยูช่ายขอบกลบัเป็น
การดีต่อการลงทุนท่ีขา้มไปลงทุนในชายแดนกับอีกประเทศหน่ึง บางคนเป็นผูซ่ึ้งมีอิทธิพลต่อ
กิจกรรมทางเศรษฐกิจอยู่ตรงบริเวณนั้น เช่น มีโรงงานอุตสาหกรรม มีการร่วมลงทุนในทางธุรกิจ
การท่องเท่ียว ธุรกิจบ่อนการพนัน การฟอกเงินต่าง ๆ ส่วนบางคนกลับถูกกีดกันในการเข้าถึง
ทรัพยากรในระดบัพื้นฐานท่ีสุด เช่น ไม่มีท่ีท ากิน ถูกเอาเปรียบขูดรีดแรงงานและถูกใชเ้ป็นกนัชน
ในเขตชายแดนท่ีมีปัญหาขอ้พิพาท  
 2. ชายขอบของประวติัศาสตร์ ส าหรับเร่ืองน้ีมีพลวตัเปล่ียนแปลงไปมาและสัมพนัธ์กับ
สภาพภูมิศาสตร์ท่ีเปล่ียนแปลงไป เช่น สมยัอาณาจกัรสุโขทยั อยธุยาก็เป็นเพียงเมืองชายขอบ มาถึง
สมยัอยุธยา สุโขทยัก็เปล่ียนแปลงความส าคญัของตวัเองไป และศูนยก์ลางอย่างกรุงเทพฯ ก็จดัว่า
เป็นดินแดนชายขอบของอาณาจกัรอยธุยา ซ่ึงจะเห็นไดว้า่หากมองจากแง่ของประวติัศาสตร์แลว้ก็มี
ความเปล่ียนแปลงเป็นพลวตั เช่นเดียวกนั  
 3. ชายขอบของความรู้ หากมองกนัท่ีตวัของความรู้ ความรู้ใดท่ีไม่สอดคลอ้งกบัความรู้อ่ืน ๆ 
ความรู้ใดท่ีไม่ใช่กระแสหลัก ความรู้นั้ นก็เป็นชายขอบ แม้แต่คนท่ีอยู่ศูนย์กลางขอบเขตทาง
ภูมิศาสตร์ หากมีความรู้ต่างไปจากสังคมต่างไปจากความเช่ือ ความคิด ความเห็นของคนส่วนใหญ่
แล้วความรู้นั้ นก็เป็นชายขอบในท่ามกลางศูนยก์ลางนั่นเองกระบวนการท่ีท าให้ผูค้นเหล่านั้น
กลายเป็นคนชายขอบยอ่มหมายความวา่ ความสัมพนัธ์ระหวา่งกลุ่มคนชายขอบกบัระบบการเมือง 
เศรษฐกิจและสังคมจะได้รับการถูกเปิดเผย เม่ือมีการช้ีให้เห็นถึงโครงสร้างอ านาจท่ีส าคัญ ๆ            
ในระดบัทอ้งถ่ิน ระดบัชาติ และระดบัเหนือชาติแล้ว ภาพลวงตาท่ีว่าสังคมหรือวฒันธรรมใด ๆ         
ท่ีด ารงคงอยู่โดยตัวของมันเองก็จะหายไป หมายความว่า เม่ือมีการเผยโฉมโครงสร้างอ านาจ
ดงักล่าวแลว้ ก็จะเห็นไดว้า่ชุมชนมนุษยท์ั้งหมดไม่วา่จะเป็นกลุ่มใดในสังคมต่างด ารงคงอยูภ่ายใน
บริบทของความสัมพันธ์กับชุมชนรอบข้างและระบบสังคมวฒันธรรมท่ีใหญ่กว่า ทั้ งน้ีโดยมี
พฒันาการทางประวติัศาสตร์เป็นตวัก าหนดไม่โดยทางตรงก็ทางออ้ม ดงันั้นจะเห็นไดว้า่ประเด็น
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การเป็นชายขอบของภิกษุณีในประเทศไทยซ่ึงในสายตาของคนส่วนใหญ่ในสังคมมองวา่เป็นกลุ่ม
ผูห้ญิงท่ีเขา้มาบวชเป็นภิกษุณีเพื่อตอ้งการเรียกร้องความเสมอภาค ความเท่าเทียมกนักบัผูช้ายท่ี
สามารถบวชเป็นภิกษุไดท่ี้ถูกมองในฐานะเป็นเพียงผูห้ญิงท่ีนุ่งห่มคลา้ยกบัภิกษุจึงถูกสังคมส่วน
ใหญ่เบียดขบัให้เป็นชายขอบแต่อยา่งไรก็ตามในภาวะของการถูกเบียดขบัออกจากพื้นท่ีทางสังคมก็
ไม่ไดย้อมจ านนต่อภาวะความเป็นชายขอบท่ีกลุ่มตนเองเผชิญอย่างราบคาบแต่ไดพ้ยายามด้ินรน
เพื่อหาพื้นท่ีทางสังคมให้กบักลุ่มตนเองในลกัษณะต่าง ๆ กนั การท่ีกลุ่มคนชายขอบเหล่าน้ีท่ียงัไม่
ถูกกลืนเป็นส่วนหน่ึงของคนกลุ่มใหญ่อยา่งสมบูรณ์นั้นจะละทิ้งวฒันธรรมเดิมของตนไปบางส่วน
และยงัไม่ไดเ้ป็นท่ียอมรับอย่างสมบูรณ์ในวฒันธรรมใหม่ท่ีกลายมาเป็นวิถีชีวิตของตนมกัใช้กบั
กลุ่มคนท่ียา้ยเขา้มาอยูใ่หม่ทั้งน้ีการเป็นชายขอบนั้นอาจจะเกิดมาจาก  
 1. ความเป็นชายขอบเป็นผลมาจากการจดัวางต าแหน่งในสังคม  
 2. ความเป็นชายขอบคือความเป็นอ่ืนท่ีถูกใหค้วามหมายโดยสังคมกระแสหลกั  
 3. ความเป็นอ่ืนอนัเป็นผลมาจากเพศสภาวะ เพศวถีิ 
 4. ความเป็นอ่ืนท่ีมกัถูกมองวา่เป็นปัญหาท่ีเกิดจากจุดอ่อนหรือเป็นธรรมชาติท่ีมีอยูก่่อนแลว้ 
ภายใตร่้มเงาอิทธิพลของกระแสทุนนิยม กระแสโลกาภิวฒัน์ และการก่อตวัของแนวคิดเร่ืองรัฐชาติ
สมยัใหม่ ท าให้ถูกเบียดขบัให้กลายเป็นคนชายขอบ หรือ ผูด้้อยโอกาสในทางเศรษฐกิจ สังคม 
วฒันธรรม ทรัพยากร และการเมืองดงัเช่นสถานการณ์ท่ีเกิดข้ึนกบัภิกษุณีในประเทศไทย อยา่งไรก็
ตามประเด็นเก่ียวกบัคนชายขอบในประเทศไทยนั้นความเป็นคนชายขอบมิใช่ส่ิงท่ีเกิดข้ึนตาม
ธรรมชาติแต่เป็นส่ิงท่ี เกิดข้ึนมาพร้อมกับการสถาปนาอ านาจของความเป็นศูนย์กลางอันมี
กระบวนการท่ีมีลกัษณะซับซ้อนแมว้า่ความหมายของการอยูใ่นชายขอบจะหมายถึงการถูกกดักนั
ออกจากการมีส่วนร่วมในการก าหนดความหมายและการมีตวัตนของคนชายขอบแต่ ก็ไม่ได้
หมายความวา่ถูกแยกความสัมพนัธ์ออกจากกนัโดยส้ินเชิงกบัศูนยก์ลาง ตรงกนัขา้มในทางสังคม
และเศรษฐกิจแล้วกลุ่มคนชายขอบไม่ว่าจะเป็นกลุ่มใด ๆ ในสังคมต่างก็เป็นกลุ่มท่ีมีบทบาทใน
สังคมส่วนใหญ่ดว้ยไม่น้อยไปกว่ากนั แต่ก็เป็นท่ีน่าสังเกตว่าวาทกรรมกระแสหลกัวา่ดว้ยคนชาย
ขอบซ่ึงมีความหมายรวมถึง ชาวเขา ขอทาน กระเทย คนเร่ร่อน โสเภณี หรือรวมทั้งกลุ่มภิกษุณีใน
ประเทศไทยดว้ยก็ถูกปฏิเสธความสัมพนัธ์ในเชิงพึ่งพาอาศยักนัและกนัเป็นกลุ่มคนชายขอบท่ีไม่มี
อ านาจต่อรองกบัคนส่วนใหญ่ในสังคมเป็นกลุ่มท่ีถูกเบียดขบัออกจากพื้นท่ีทางสังคม  
 อย่างไรก็ตามประเด็นเก่ียวกบัคนชายขอบท่ีเกิดจากกติกาสังคมซ่ึงเป็นท่ียอมรับของคน
ทัว่ไปแต่ภายใต้การยอมรับกติกาสังคมท่ีได้ท าให้คนชายขอบถูกเบียดขบัให้ไปอยู่ในพื้นท่ีทาง
สังคมท่ีคนส่วนใหญ่ไม่ให้ความส าคญันั้นเน่ืองจากคนชายขอบไม่ยอมรับในสถานท่ีท่ีมีกฎระเบียบ 
กฎเกณฑท่ี์คนส่วนใหญ่ในสังคมตอ้งปฏิบติัตามอยา่งหลีกเล่ียงไม่ไดท้ั้งน้ีการกลายเป็นคนชายขอบ
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ช่วยท าให้เข้าใจพลวตัในสังคมเก่ียวกับความทุกข์ของคนในสังคม การรู้เท่าทันกระบวนการ
เปล่ียนแปลงทางสังคมย่อมท าให้สามารถทบทวนข้อจ ากดัความคิดแบบเดิม ๆ ซ่ึงมีผลกับการ
แกปั้ญหาในอดีตท่ีผ่านมาเป็นการซ ้ าเติมต่อกลุ่มคนท่ีมีปัญหาอยู่แลว้อย่างไรก็ตามสังคมไทยเรา
ไม่ได้มองขา้มปัญหาเก่ียวกบัความเป็นคนชายขอบเพียงแต่อาจให้ความส าคญัในเร่ืองน้ีไม่มาก
เท่าท่ีควรในสภาพเศรษฐกิจและสังคมปัจจุบนัอยูใ่นช่วงของการปรับตวัและตอ้งเผชิญกบัส่ิงใหม่ ๆ 
ท่ีทา้ทายอยูต่ลอดเวลา ท าให้ตอ้งหนักลบัไปดูกลุ่มคนบางกลุ่มในสังคมซ่ึงถูกมองวา่เป็นพวกท่ีอยู่
นอกพรมแดนของกฎระเบียบของสังคมหรือนอกสถาบนัท่ีเป็นทางการหรือชายขอบ  
 ทั้งน้ีภายใตข้องความเป็นชายขอบน้ีกล่าว ไดว้า่เป็นส่วนท่ีอยูต่รงขา้มกบัความเป็นศูนยก์ลาง
กลุ่มคนท่ีถูกมองว่าเป็นพวกด้อยพฒันา ล้าหลัง ท าให้ส่งผลต่อความสัมพนัธ์ทางสังคมและวิธี
ปฏิบติัท่ีมีต่อกนั ในขณะเดียวกนักลุ่มคนเหล่าน้ีก็มีพรมแดนของตนเอง มีรูปแบบการด าเนินชีวิต
ของตนเอง ซ่ึงเรียกว่าเป็นวฒันธรรมชายขอบ ดงันั้นการสร้างความเป็นชายขอบจึงหมายถึงการ
แยกตวัออกจากศูนยก์ลางบนความเช่ือหรือวาทกรรมชุดหน่ึงท่ีถูกอธิบายโดยกลุ่มผูท่ี้มีอ านาจใน
สังคมหรือผูท่ี้อยู่บนศูนยก์ลางของโครงสร้างทางสังคม ท าให้ความสัมพนัธ์เกิดข้ึนอย่างเล่ือมล ้ า
และเช่ือมโยงกนั ในขณะเดียวกนัผูท่ี้อยูช่ายขอบก็จะรู้สึกวา่ตนเองขาดความมัน่คงและคลุมเครือกบั
สถานภาพท่ีเป็นอยู ่ท  าใหพ้วกท่ีอยูช่ายขอบตอ้งคน้หาพื้นท่ี ทรัพยากรของตนเองเพื่อเป็นการแสดง
ถึงความมัน่คงและอตัลกัษณ์ของตนในสังคม  ซ่ึงมกัจะพบกลุ่มคนเหล่าน้ีวา่มีบุคลิกลกัษณะเฉพาะ
สามารถปรับเปล่ียนตามการเปล่ียนแปลงของสังคมและวฒันธรรมใหม่ ๆ ไดอ้ยา่งรวดเร็ว 
 ความเป็นชายขอบของภิกษุณีในประเทศไทยเป็นผูท่ี้อยูใ่นฐานะกลุ่มคนท่ีมีส่วนแบ่งในพื้นท่ี
ทางสังคมนอ้ยซ่ึงเป็นผูท่ี้ไม่มีทั้งอ านาจ พลงัเครือข่ายทางสังคม มีลกัษณะท่ีไม่เหมือนคนกลุ่มใหญ่ 
เป็นกลุ่มคนดอ้ยโอกาสท่ีถูกกีดกนัให้ออกจากระบบการตดัสินแกปั้ญหาโดยรัฐสร้างวาทกรรมให้
เกิดภาพแก่คนชายขอบโดยอาศยักระบวนการท าให้กลายเป็นคนชายขอบ คือ กระบวนการสร้าง
ชาติ กระบวนการพฒันาแนวพฒันานิยม และ กระบวนการโลกาภิวฒัน์ และไดส้ะทอ้นภาพความ
เป็นคนชายขอบ ซ่ึงภาวะความเป็นคนชายขอบเป็นการถูกกระท าโดยคนในกระแสวฒันธรรมหลกั
ได้สร้างความหมายให้คนกลุ่มหน่ึงเป็นกลุ่มคนท่ีมีความแตกต่างจากกลุ่มตนเองเพื่อท่ีจะใช้
ประโยชน์จากความเป็นชายขอบของกลุ่มนั้น ๆ  
 ส าหรับประเด็นความเป็นชายขอบของภิกษุณีในประเทศไทยก็คือ การเป็นคนชายขอบเชิง
พื้นท่ีซ่ึงรัฐเป็นผูก้  าหนดความหมายและถูกก าหนดให้เป็นอ่ืนให้ตกอยูใ่นลกัษณะความเป็นคนชาย
ขอบดว้ยการท่ีไม่มีอ านาจตดัสินใจ ในสังคมไทยนบัตั้งแต่อดีตถึงปัจจุบนัไดถู้กดึงให้ตกเขา้ไปอยู่
ในกระแสโลกาภิวฒัน์มากข้ึนจนก่อให้เกิดผลตามมาโดยเฉพาะอย่างยิ่งความหลากหลายใน
วฒันธรรมของความเป็นมนุษยน์ัน่ก็คือ นบัวนัผูค้นในสังคมไทยยิ่งมองเห็นความเป็นคนลดนอ้ยไป
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ทุกที ดงัจะเห็นไดว้า่เราไม่ค่อยจะไยดีกบัความเป็นคนของคนอ่ืนหลาย ๆ คร้ังเรามองไม่เห็นพวก
เขาเลยด้วยซ ้ าไป ทั้ งน้ีเพราะกระแสโลกาภิวฒัน์มีส่วนส าคัญในการลดทอนความเป็นมนุษย ์
ผลักดันและเปล่ียนให้วฒันธรรมและคุณค่าต่าง ๆ กลายเป็นสินค้าอย่างกวา้งขวาง ตลอดจน
เสริมสร้างลทัธิบริโภคนิยมจนผูค้นตกเป็นทาสของสินคา้ พร้อม ๆ กบัการยึดติดอยู่กบัการสร้าง
ภาพในลกัษณะของการติดป้ายอย่างตายตวัของวฒันธรรม จนมองขา้มความเป็นคนไปหมดส้ิน
แม้ว่าในอีกด้านหน่ึงกระแสโลกาภิวฒัน์ จะเรียกร้องให้สนใจในสิทธิมนุษยชนก็ตามแต่ยงัไม่
สามารถเปิดพื้นท่ีไดเ้ท่าท่ีควรใหก้บักลุ่มคนทั้งหลายท่ีตอ้งกลายเป็นเหยือ่ของการลดทอนความเป็น
มนุษย ์ซ่ึงวงวิชาการเรียกพวกเขาวา่  “คนชายขอบ” ดงัเช่น การเรียกร้องความเท่าเทียมเสมอภาคกนั
ของผูห้ญิงในการเปิดโอกาสให้ผูห้ญิงสามารถบวชเป็นภิกษุณีในพุทธศาสนาเพื่อเป็นการเติมเต็ม
ของพุทธบริษทั 4 ในพุทธศาสนา  
 ทั้งน้ีแนวคิดและกระบวนการให้นิยามสู่ความเป็นชายขอบนั้นถูกน าไปศึกษาชีวิตของกลุ่ม
คนท่ีถูกมองวา่ไร้อ านาจและดอ้ยสิทธิในสังคมไทยจากมุมมองหลากหลายสาขา ในมุมมองของนกั
สังคมวิทยามานุษยวิทยา “คนชายขอบ” คือกลุ่มประชากรท่ีอยูช่ายขอบของการเมือง สังคม วฒันธรรม หรือ
เศรษฐกิจ หรือคนกลุ่มน้อยท่ีถูกเบียดขบัให้อยูว่งนอกของประชากรกลุ่มใหญ่ หรือกลุ่มประชากรท่ีไม่ได้
รับโอกาสในการเขา้ถึง ไม่ได้รับความเป็นธรรม หรือถูกกีดกันออกจากระบบการต่อรองอ านาจโดย
เฉพาะท่ีเก่ียวกบัสิทธิขั้นพื้นฐานหรือการจดัสรรทรัพยากร รวมทั้งกลุ่มประชากรท่ีง่ายต่อการถูก
ครอบง าทางความคิดและวฒันธรรม ขาดความมัน่คงในสังคม ลกัษณะ “คนชายขอบ” อาจแตกต่าง
จากประชากรส่วนใหญ่ของสังคม ในแง่ของชาติพนัธ์ุ ผวิพรรณ ศาสนา อุดมการณ์ การศึกษา ฐานะ
ทางเศรษฐกิจและชนชั้นทางสังคม โดยผูห้ญิงในปัจจุบนัแล้วส่วนใหญ่หลุดออกมาจากมายาคติ
ความเป็นหญิงท่ีตอ้งเป็นผูรั้บผิดชอบงานบา้นและครอบครัวแลว้ แต่กลบัตกอยูภ่ายใตม้ายาคติใน
เร่ืองความงามแทนซ่ึงเป็นเคร่ืองมือทางสังคมในการควบคุมผูห้ญิง เพราะผูห้ญิงควรจะไดรั้บการ
ยกระดบัข้ึนมาให้มีความเท่าเทียมกบั ผูช้ายและไดรั้บสิทธิต่าง ๆ ในทางสังคมเช่นเดียวกบัผูช้าย 
การกีดกนัหรือกดผูห้ญิงให้ต ่าตอ้ยกวา่ผูช้ายเหมือน ท่ีเคยเป็นมานั้นมิไดก่้อให้เกิดประโยชน์ใดต่อ
สังคมแต่การท าให้เพศทั้งสองมีความเท่าเทียมกนันั้นก็จะท าให้ผูห้ญิงไดเ้ร่ิมท่ีจะเรียนรู้และพฒันา
ตนเองและจะสามารถเป็นกลไกลท่ีส าคญัในการพฒันาสังคมในยุคปัจจุบนัได้ ดงัจะเห็นได้จาก
ขอ้มูลจากการใหส้ัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล คือ  
  ผูใ้หข้อ้มูลกลุ่มท่ี 3 รหสั C004 “เพื่อศึกษาถึงแนวความคิดเห็นและทศันคติของประชาชน
พลเมืองไทยท่ีมีต่อบทบาทของภิกษุณี เหตุเพราะวา่ภิกษุณีฝ่ายเถรวาทไดสู้ญวงศ์ไปแลว้ เหลือแต่
ภิกษุณีฝ่ายมหายาน(อาจริยวาท) แมใ้นปัจจุบนัมีภิกษุณีก็มีความสัมพนัธ์ในฐานะสงฆ์เช่นเดียวกบั
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พระสงฆ์เพื่อสะดวกต่อประเพณีวฒันธรรมไทยและบางคร้ังภิกษุณียงัถูกมองว่าเป็นกลุ่มชน        
ชายขอบท่ีไม่มีอ านาจ สิทธิในการต่อรองใด ๆ” 
  ผูใ้ห้ข้อมูลกลุ่มท่ี 3 รหัส C005 “ภิกษุณีเป็นผูห้ญิง ชาวไทยท่ีเข้าวดัปฏิบัติธรรมใน
ปัจจุบนัประมาณร้อยละ 90 เป็นผูห้ญิงในฐานะท่ีเป็นผูห้ญิงดว้ยกนัน่าจะส่ือสารและน าจิตวิญญาณ
ในด้านวฒันธรรม ค าสอนมาประพฤติปฏิบติัไดดี้กว่า แต่ภิกษุณีตอ้งสร้างรากฐานให้มัน่คงและ
น่าเช่ือถือจะท าให้มีสถาบนั / องคก์รให้ความส าคญั ยอมรับให้การสนบัสนุนเหมือนกบัสถาบนัแม่
ชี พร้อมกบัท าตวัปกติเหมือนแม่ชีไม่ตอ้งออกแนวโออ้วดก็จะท าใหเ้กิดความศรัทธามากดว้ยการท า
ให้เป็นตวัอยา่งท าให้ดู อยู่ให้เห็น สอนให้เป็น เนน้รวมกนัเป็นองคก์รและน าสู่การปฏิบติัตามพระ
ธรรมวินัยให้ถูกต้อง(ไม่เพี้ ยน) เพราะการจะไปสู่จุดนั้นได้ ภิกษุณีจะต้องเร่ิมจากศูนยคื์อสร้าง
รากฐาน ความมั่นใจ น่าเช่ือถือก่อนจึงจะประสบความส าเร็จได้ทั้ งในด้านสังคม ศาสนาและ
วฒันธรรม” 
 ผูว้ิจยัใชแ้นวคิดเก่ียวกบัคนชายขอบในการอธิบายเก่ียวกบัภิกษุณีในประเทศไทยท่ีถูกสังคม
ส่วนใหญ่มองวา่เป็นคนชายขอบท่ีดอ้ยซ่ึงอ านาจในการต่อรองกบัรัฐทั้งน้ีกระบวนการกลายเป็นคน
ชายขอบและพยายามสร้างความเข้าใจเก่ียวกับความเป็นชายขอบว่าส าหรับความเป็นชายขอบ
ในทางภูมิศาสตร์นั้นอาจดูเหมือนอยู่ริม ๆ ขอบ ๆ ของพื้นท่ีใดพื้นท่ีหน่ึงแต่ความเป็นชายขอบ
ในทางสังคมจะเก่ียวขอ้งกบัความสัมพนัธ์เชิงอ านาจท่ีซับซ้อนซ่ึงมกัผลกัให้คนส่วนหน่ึงตอ้งไร้
อ านาจจนตกไปอยู่ชายขอบของสังคมแม้จะมีชีวิตอยู่ตรงกลางของพื้นท่ีในเชิงภูมิศาสตร์ก็ตาม
รวมถึงเป็นกระบวนการลดทอนความเป็นมนุษยด์ว้ยแต่คนท่ีถูกประทบัตราวา่เป็นคนชายขอบนั้น
มกัจะไม่ยอมให้ตนตอ้งเป็นฝ่ายถูกกระท าอยู่ฝ่ายเดียวพวกเขาพยายามโตต้อบหรือด้ินรนต่อสู้ท่ีจะ
ก าหนดสภาพของตวัเองและสร้างพื้นท่ีใหม่ให้กลุ่มตนเพื่อรักษาความเป็นมนุษยไ์วก้ารต่อสู้ด้ินรน
หรือตอบโต้ของคนชายขอบไม่จ  าเป็นตอ้งเป็นวิธีท่ีรุนแรงหรือโหดร้ายเสมอไปแต่คนชายขอบ
เลือกใช้วิธีการต่อสู้ท่ีหลากหลายเช่นการสร้างความหมายใหม่การสร้างตวัตนหรือสร้างพื้นท่ีทาง
สังคมข้ึนมาใหม่และเลือกเรียนรู้อยา่งสร้างสรรคเ์พื่อจะท่ีจะปรับตวัให้เขา้กบัการเปล่ียนแปลงของ
สังคมในยคุโลกาภิวตัน์ รวมถึงรักษาและด ารงไวซ่ึ้งคุณค่าของความเป็นมนุษยข์องตน 
 

4.2  กระบวนการตอบโต้ของภิกษุณใีนประเทศไทย 
 
 4.2.1  การรวมกลุ่มของภิกษุณใีนประเทศไทย 
 ผลการวิจยัพบว่า ภิกษุณีส่วนใหญ่ให้ขอ้มูลว่าในปัจจุบนัน้ีความเป็นไปได้ในการก่อตั้ง
สถาบนัภิกษุณีในสังคมไทยจะเป็นการยากเพราะในสังคมชาวพุทธฝ่ายเถรวาทยงัปฏิเสธสถาบนั
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ภิกษุณี เน่ืองจากมีความเช่ือและยึดถือพิธีกรรมซ่ึงเป็นรูปแบบในการบวชอย่างเหนียวแน่น 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งสถาบนัสงฆ์และองค์กรอ่ืน ๆ ท่ีเก่ียวขอ้งกบัศาสนาถึงแมว้่าจะมีการเรียกร้อง
สิทธิสตรีตามกฎหมายในหลายเร่ืองก็ตามสตรีทางธรรมมิไดเรียกร้องเร่ืองสิทธิทางศาสนาแต่อยา่ง
ใดมีพระสงฆ์รุ่นใหม่อาจมองถึงปัญหาท่ีมีอยู่ในสังคมและคาดหวงัว่าถ้ามีสถาบนัภิกษุณีแล้วจะ
สามารถช่วยแกปั้ญหาเก่ียวกบัสตรีและเด็กหญิงไดโ้ดยเฉพาะเร่ืองการส่งเสริมการศึกษาฝ่ายพระ
ศาสนาเช่นเด่ียวกบัสถาบนัของภิกษุสงฆท่ี์มีอยูใ่นสังคมไทย  
 นอกจากน้ียงัมีการรมกลุ่มกันเพื่อรณรงค์ให้สังคมไทยยอมรับให้สตรีได้อุปสมบทเป็น
ภิกษุณีในประเทศไทยดว้ยการจดัสัมมนาทั้งในระดบัชาติและนานาชาติไดเ้ชิญมีการองค์กรสตรี
นานาชาติ ทั้งฝ่ายคฤหัสถ์และบรรพชิต มีพระภิกษุและภิกษุณีทั้งฝ่ายเถรวาทและมหายานเขา้ร่วม
แสดงความคิดเห็นแสวงหาแนวทางให้เกิดนกับวชสตรีในพระพุทธศาสนา ปัจจุบนัสถาบนัภิกษุณี
ในพระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทและภิกษุณีในประเทศไทยไดเ้รียกร้องต่อรัฐบาลให้มหาเถรสมาคม 
ร้ือฟ้ืนการอุปสมบทเป็นภิกษุณี พร้อมกนัน้ีก็ได้ด าเนินการทางการเมือง โดยน าเร่ืองเขา้สู่รัฐสภา 
วุฒิสภาได้ตั้ งอนุกรรมาธิการด้านสตรีในคณะกรรมาธิการ กิจการสตรีเยาวชนและผูสู้งอายุ ให้
ด าเนินการศึกษาและตั้งกระทูต่้อรัฐบาลแจง้ต่อมหาเถรสมาคมเพื่อให้มหาเถรสมาคมมีมติเก่ียวกบั
เร่ืองน้ี ในการเรียกร้องต่อรัฐสภานั้นอนุกรรมาธิการไดแ้สดงเหตุผลต่อฝ่ายคดัคา้นการบวชภิกษุณี
ว่าขดัพระธรรมวินัยไดอ้า้งพระไตรปิฎกว่าการบวชภิกษุณีในปัจจุบนัไม่ขดัต่อพระธรรมวินัยแต่
อย่างใดและการก่อตั้งสถาบนัภิกษุณีในสังคมไทยย่อมอ านวยประโยชน์แก่สตรีท่ีประสงค์จะใช้
ชีวิตทางศาสนาและอาจเป็นท่ีพึ่งพิงแก่สตรีในสังคมไทยในหลายระดบันบัตั้งแต่เยาวสตรีและผูสู้ง
วยั เพราะชีวติทางศาสนาท าใหมี้โอกาสศึกษาพระศาสนาอยา่งต่อเน่ืองถา้สถาบนัภิกษุณีเกิดข้ึนแลว้
ยอ่มมีประโยชน์ทั้งแง่ฐานะและการศึกษา คือท าให้ผูห้ญิงมีโอกาสศึกษาเหมือนผูช้ายคือวดัเป็นท่ี
อยู่ของพระก็มีทั้งพระผูช้ายและพระผูห้ญิงฐานะของสตรีจะดีข้ึนเม่ือไดรั้บการศึกษาย่อมพฒันา
ความสามารถเขา้ถึงการบรรลุธรรมได้ ส าหรับการรวมกลุ่มเพื่อเคล่ือนไหวของสตรีชาวพุทธท่ีบวช
เป็นภิกษุณียงัมีอยูใ่นประเทศแถบเอเชียในฝ่ายนิกายเถรวาท เช่น ศรีลงักา ส่วนประเทศจีน ไตห้วนั 
ญ่ีปุุน ทิเบต ซ่ึงถือว่าเป็นฝ่ายมหายานได้รับสืบสานมาจากประเทศศรีลงักา ส่วนในประเทศไทย       
มีสตรีท่ีบวชเป็นภิกษุณีมีจ านวน 5 รูป คือ  
 1. ภิกษุณีวรมยั กบิลสิงห์ ไดรั้บการบรรพชาอุปสมบทเป็นภิกษุณีจากไตห้วนั ในปี พ.ศ. 2514 
ปัจจุบนัสร้างวตัรทรงธรรมกลัยาณี จงัหวดันครปฐม และพ านกัอยูท่ี่นั้น  
 2. ภิกษุณีละออ ศรีเกียรติณรงค ์จงัหวดัสระบุรี  
 3. ภิกษุณีพชัรี พงษพ์านิช บรรพชาอุปสมบท เม่ือปี พ.ศ. 2531  
 4. ภิกษุณีวราภรณ์  
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  5. ภิกษุณีเพลิศพิศ กตญัญุตา จงัหวดัพระนครศรีอยุธยา ได้รับการอุปสมบทจากคณะสงฆ์          
ของพุทธคยา ประเทศอินเดีย ในระหว่างวนัท่ี 14-23 กุมภาพันธ์ 2541 ถือว่าเป็นการอุปสมบทด้วย                 
ความประสงคส่์วนตวัทางสังคมส่วนใหญ่ไม่ไดรั้บรู้  
  ภิกษุณีทั้ง 5 รูป ดงักล่าวมาน้ีนับว่าท่านเป็นนิมิตหมายท่ีดีของนักบวชหญิงในประเทศ
ไทย อาจจะมีความเป็นไปไดสู้งในการท่ีจะเป็นแรงจูงใจให้มีการบวชเป็นภิกษุณีมากข้ึนและมีการ
รวมกลุ่มกนัเพื่อเป็นพลงัผลกัดนัให้คนในสังคมไทยมีมุมมองใหม่กบัการบวชท่ีมีอยูใ่นปัจจุบนัคือ
แม่ชีไทย อย่างไรก็ตามความเป็นไปไดข้องสถาบนัภิกษุณีข้ึนอยู่กบัสถาบนัสงฆ์เป็นหลกัและผูท่ี้
เก่ียวขอ้ง เช่น มหาเถรสมาคม รวมถึงพุทธศาสนิกชนโดยทัว่ไป ส าคญัท่ีสุดคือตวัของสตรีเองท่ีมี
ความสนใจในเร่ืองบทบาทของสตรีทางศาสนาท่ีตนเองควรมีส่วนร่วมเพื่อท าหนา้ท่ีช่วยเหลือสังคม 
ซ่ึงอยูบ่นพื้นฐานของความร่วมมือกนัมิใช่ตอ้งการมีฐานะเทียบเท่าสถาบนัสงฆ์ซ่ึงถือว่าสิทธิและ
หนา้ท่ีตอ้งมาคู่กนั เพื่อประโยชน์ของสังคมโดยส่วนรวม ดงันั้นสตรีท่ีเขา้มาอุปสมบทในธรรมวินยั
แล้วสามารถท าหน้าท่ีของตนเองและให้เป็นประโยชน์แก่ผูอ่ื้นโดยอตัโนมติัอนัท่ีจะก่อให้เกิด
บทบาทท่ีเด่นชดัในศาสนา เพราะการท าหนา้ท่ีของความเป็นภิกษุณีท่ีเขา้มาสู่ธรรมวนิยัไม่ไดข้ดักบั
บทบญัญติัของพระพุทธองค์ หากแต่หลกัธรรมของพระพุทธองค์ไดช่้วยส่งเสริมให้สตรีในฐานะ
ภิกษุณีได้ท ากิจของตนเองและของผูอ่ื้นได้อย่างเต็มความสามารถและเป็นท่ียอมรับของสังคม 
ส าหรับในประเทศไทยไดมี้สตรีไทยไปบวชเป็นภิกษุณีท่ีประเทศศรีลงักาแลว้กลบัมาอยู่ประเทศ
ไทย 5 แห่ง คือ  
 1. จงัหวดันครปฐม มีประมาณ 4 รูป  
 2. จงัหวดัเชียงใหม่ มีภิกษุณี 25 รูป  
 3. จงัหวดัระยอง มี 3 รูป  
 4. จงัหวดัยโสธร มี 2 รูป  
 5. จงัหวดัสมุทรสาคร มี 1 รูป  
 6. จงัหวดัร้อยเอด็ มี 1 รูป  
โดยพฒันาการภิกษุณีของจงัหวดัเชียงใหม่ไดมี้การพฒันาไปอย่างรวดเร็ว อน่ึงภิกษุณีท่ีเชียงใหม่
นั้นอดีตเป็นแม่ชีมีส านกัของตวัเอง ช่ือวา่ ส านกันิโรธาราม จงัหวดัเชียงใหม่ หลงัจากนั้นไปบวชจาก
ประเทศศรีลงักา เม่ือ พ.ศ. 2551 บวชทั้งหมด 5 รูป ปัจจุบนัน้ีในส านกันิโรธาราม มีภิกษุณี 5 รูป สามเณรี 20 
รูป พระสงฆ์ในเชียงใหม่ยอมรับในการบวชเป็นภิกษุณี มีภิกษุณีท่ีเป็นเจา้อาวาสช่ือว่า ภิกษุณีนนัทิญาณี 
สอนวปัิสสนากรรมฐาน มีประชาชนศรัทธาพอสมควร ประเทศไทยเป็นเถรวาทการท่ีจะให้พระสงฆย์อมรับ
การบวชเป็นภิกษุณีนั้น ยากมาก สตรีท่ีอยากจะบวชในประเทศไทยจึงตอ้งบวชเป็นแม่ชี ซ่ึงความเป็นจริง
เก่ียวกบัค่านิยมในสังคมไทยท่ีเช่ือถืออยา่งนั้นและตวัสตรีเองไม่สนใจถึงสิทธิทางศาสนาท่ีตนจะ
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ไดรั้บเพื่อปฏิบติัหนา้ท่ีควบคู่กนัไป มีความพอใจเป็นเพียงผูอุ้ปถมัภบ์  ารุงพระพุทธศาสนาทางออ้ม
ผา่นพระสงฆ์เท่านั้น โดยคิดวา่พระสงฆเ์ป็นเน้ือนาบุญของโลกนอกจากน้ียงัมีนกัวิชาการอีกหลาย
ท่านท่ีสนใจเก่ียวกับการสถาปนาสถาบันภิกษุณีในสังคมไทยซ่ึงมีมุมมองต่างกันอาจเปล่ียน
พิธีกรรมเพื่อความสอดคลอ้งกบัความเป็นไปได ้เร่ืองการบวชภิกษุณีและเล็งเห็นคุณประโยชน์ใน
การเกิดของภิกษุณีบริษทั เพื่อช่วยกนัแกไ้ขปัญหาสังคมท่ีก าลงัเกิดข้ึนแก่สตรีและเด็กท่ีประสบปัญหา
ชีวิตไม่สามารถหาทางออกได ้เม่ือมีสตรีทางธรรมความเข็มแข็งเป็นท่ีตั้งศรัทธาของประชาชนไดรั้บความ
อนุเคราะห์ด้านปัจจยั 4 บริบูรณ์เช่นเดียวกบัสถาบนัสงฆ์ในปัจจุบันย่อมเป็นท่ีพกัพิงแก่สตรีเหล่านั้น        
ส่ิงส าคญัและประโยชน์ท่ีสังคมไดรั้บคือ การแกปั้ญหาของสตรีมีอยูใ่นปัจจุบนั ไดแ้ก่ ปัญหาการอยา่ร้าง 
โสเภณี การถูกทารุณกรรมทางเพศ การกดข่ี การใชแ้รงงานผิดกฎหมาย เป็นตน้ ดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้มูลจาก
การใหส้ัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล คือ 
  ผูใ้ห้ข้อมูลกลุ่มท่ี 1 รหัส A001 “ไม่มีการต่อต้าน การตอบโต้ในการจดักิจกรรมของ
ภิกษุณี แต่ไดรั้บความร่วมมือเป็นอยา่งดี” 
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 1 รหัส A002 “ไดรั้บการสนบัสนุนอยา่งดีมาก ไม่มีการต่อตา้นเลยจาก
ภิกษุณีและกลุ่มสตรีในพื้นท่ี ส่วนการสนบัสนุนจากคณะสงฆน์ั้นมีการติดต่อประสานงานกบัคณะ
สงฆ์ในพื้นท่ีตามความเหมาะสมเป็นสามีจิกรรมท่ีควรท ากับพระเถระทั้ งหลายในพื้นท่ีและ
ใกลเ้คียง” 
  ผูใ้ห้ข้อมูลกลุ่มท่ี 1 รหัส A003 “ได้รับการช่วยเหลือจากพระสงฆ์ ภิกษุณี และกลุ่ม
อุบาสิกาในการท ากิจกรรมต่าง ๆ เป็นอยา่งดี” 
 โดยหลกัการแลว้ความจริงของชีวิตมนุษยท่ี์เกิดมามีความตอ้งการเท่าเทียมกนัดว้ยปัจจยั 4 
การยอมรับในสังคม ความมัน่คง ความปลอดภยั การมีชีวติอยูร่อดดว้ยความสุข ความเสมอภาคของ
ชีวิตในสังคม หากสตรีไดรั้บโอกาสพฒันาทุกรูปแบบ เช่น ดา้นการศึกษา ทางสังคมอาชีพ ยอ่มจะ
อ านวยประโยชน์อยา่งมหาศาล สถาบนัภิกษุณีอาจเกิดข้ึนไดจ้ะโดยวิธีใดก็ตามดว้ยการรวมตวัของ
บริษทัทั้ง 3 คือ ภิกษุ อุบาสก อุบาสิกา และความเข็มแข็งของสตรีท่ีมัน่คงในพระพุทธศาสนาจกัมี
ไดเ้น่ืองจากไดรั้บโอกาสและความเสมอภาคทางศาสนา ถา้จะมองถึงพิธีกรรมน่าจะยอมรับภิกษุณี
ฝ่ายมหายานท่ีมีอยู่ในแถบเอเชียมาร่วมสังฆกรรมไดต้ามพระวินยัท่ีก าหนดในครุธรรม 8 ประการ 
ขอ้ท่ี 6 ว่าดว้ยการอุปสมบทของภิกษุณีตอ้งอุปสมบทจากสงฆ์ 2 ฝ่าย คือทั้งภิกษุสงฆ์และภิกษุณี
สงฆ์ เม่ือสตรีท่ีผ่านการอุปสมบทแล้ว มีระเบียบวินัยท่ีพึงปฏิบติัให้เคร่งครัดอาจท าให้เป็นท่ีตั้งแห่ง
ศรัทธาและไดรั้บการช่วยเหลือพฒันากลุ่มสตรีทางธรรมให้ยืนหยดัอยูไ่ดเ้พื่อเผยแผ่พระพุทธศาสนาคู่กบั
พระสงฆต่์อไปในอนาคตและเกิดประโยชน์ของการมีภิกษุณีในประเทศไทย 
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 4.2.2  การสร้างเครือข่ายของภิกษุณ ี
 ผลการวิจยัพบว่า ภิกษุณีส่วนใหญ่ให้ขอ้มูลว่าในปัจจุบนัพุทธบริษทัในประเทศไทยถือว่า
ภิกษุณีได้ขาดสูญไปแล้วจากพระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาท เช่นเดียวกับการยอมรับการขาดสูญ
ภิกษุณีของคณะสงฆ์เถรวาทในประเทศอ่ืน ๆ แต่ในปัจจุบนัมีพุทธศาสนิกชนบางส่วนตอ้งการร้ือ
ฟ้ืนการบวชภิกษุณีข้ึนในประเทศไทย เพื่อให้องค์ของพุทธบริษทัครบจ านวน และเพื่อเปิดโอกาส
ให้สตรีในสังคมไทยไดมี้โอกาสครองเพศบรรพชิตซ่ึงเป็นเพศท่ีเอ้ือประโยชน์ในการปฏิบติัธรรม 
จึงมีการเคล่ือนไหวเรียกร้องให้สังคมตีความหลกัพระธรรมวนิยัในมุมมองท่ีเอ้ือต่อการบวชภิกษุณี 
โดยการเคล่ือนไหวดงักล่าวปรากฏในสังคมไทย เช่น ในปีพุทธศกัราช 2471 ไดมี้การเคล่ือนไหวใน
เร่ืองน้ีเป็นคร้ังแรกโดยนายนรินทร์ ภาษิต ไดส้นบัสนุนบุตรสาวของตนเองทั้ง 2 คน คือ นางสาว
สาระ และ นางสาวจงดี ให้บรรพชาเป็นสามเณรีท่ีวตัรนารีวงษ์ โดยใช้พื้นท่ีด้านหลงัของสถาน
พุทธบริษัทของนายนรินทร์ ท่ีสร้างเม่ือเดือนกันยายน 2471 กรณีสามเณรีของนายนรินทร์ ได้
ก่อให้เกิดการวพิากษว์ิจารณ์อยา่งมากมายในสังคมไทยจนในท่ีสุดรัฐบาลตอ้งบญัญติักฎหมายใหม่
เพื่อให้ฝ่ายอาณาจกัรคุม้ครองฝ่ายพุทธจกัร โดยมีการยกร่างพระราชบญัญติัการปกครองคณะสงฆ์
ข้ึนมาใหม่ในวนัท่ี 12 มีนาคม พ.ศ. 2472 พระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจา้อยู่หัว ทรงมีพระราช
วินิจฉัยฎีกามีใจความสรุปว่าเห็นควรให้นายนรินทร์ ล้มเลิกความคิดและยุติความเคล่ือนไหวใน
เร่ืองท่ีจะฟ้ืนฟูภิกษุณีในประเทศไทย ต่อมาในวนัท่ี 2 พฤษภาคม พ.ศ. 2499  
 การเคล่ือนไหวคร้ังท่ีสองเกิดข้ึนในประเทศไทยเม่ือนางวรมยั กบิลสิงห์ เกิดความเล่ือมใสใน
พระพุทธศาสนาอย่างลึกซ่ึง หลงัจากได้เรียนกรรมฐานกบัครูบาอาจารยห์ลายส านกั จึงตดัสินใจ
ปลงผมบวชชี โดยรับศีล 8 จากพระพรหมมุนี(ผนิ สุวโจ) รองเจา้อาวาสวดับวรนิเวศวหิาร พระมหา
เถระฝ่ายธรรมยุติ ภายหลังได้รับค าแนะน าจากหลวงพ่อเย็นเกียรติ (บวชสายจีน) ว่าในประเทศ
ไตห้วนันั้นมีภิกษุณีอยูม่า แม่ชีวรมยัจึงตดัสิในใจเดินทางไปบวชเป็นภิกษุณีท่ีประเทศไตห้วนัในปี 
พ.ศ. 2514 โดยมีพระคุณท่านศาสตราจารย์เต้าอนั แห่งส านักวดัเขาตุงชาน เป็นอุปัชฌาย ์และ
กลบัมาสร้างวดัของตนเองท่ีจงัหวดันครปฐม เพื่อเผยแผธ่รรมตามแนวทางของโพธิสัตว ์ต่อจากนั้น
สตรีไทยหลายคนไดอ้อกไปบวชท่ีไตห้วนัตามภิกษุณีวรมยั แต่เม่ือกลบัมาเมืองไทยแลว้ไม่ไดเ้ป็นท่ี
รู้จกัมากนกั ส่วนการเคล่ือนไหวคร้ังล่าสุดในเร่ืองภิกษุณีในประเทศไทยเกิดข้ึนในปี พ.ศ. 2544 คือ 
การสละเพศฆราวาสของรองศาสตราจารย์ ดร.ฉัตรสุมาลย ์กบิลสิงห์ หลังจากท างานในฐานะ
อาจารยแ์ละนกัวชิาการทางพระพุทธศาสนามาเป็นเวลานาน ในช่วงบั้นปลายของชีวติไดเ้ดินทางไป
บรรพชาเป็นสามเณรีท่ีประเทศศรีลงักาและได้รับฉายาว่า ธัมมนันทาสามเณรี ภายหลงักลบัมา
ประเทศไทยพร้อมรูปแบบและจริยวตัรคลา้ยพระภิกษุ หลงัจากเป็นสามเณรีไดค้รบ 2 ปี สามเณรี
ธมัมนนัทาก็ไดก้ลบัไปขออุปสมบทเป็นภิกษุณีท่ีประเทศศรีลงักา และการขออุปสมบทเป็นภิกษุณี
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ของธัมมนันทาในคร้ังน้ีได้ก่อให้เกิดกระแสการเรียกร้องให้มีการยอมรับสถานภาพของภิกษุณี           
ท่ีชัดเจนอีกคร้ังในสังคมไทย เพราะหลังจากการเรียกร้องของนายนรินทร์ ภาษิต เป็นต้นมา        
การเคล่ือนไหวเก่ียวกบัเร่ืองภิกษุณีในประเทศไทยแต่ละคร้ังนบัเป็นประเด็นทางสังคมท่ีไดรั้บการ
วจิารณ์อยา่งมากมายทั้งในส่วนผูท่ี้สนบัสนุนและคดัคา้น ท่ีส าคญัประเด็นการอุปสมบทเป็นภิกษุณี
นั้นขดักบัหลกัพระธรรมวนิยัในมุมมองของคณะสงฆไ์ทย จึงก่อใหเ้กิดปัญหาการยอมรับสถานภาพ
ของภิกษุณีในประเทศไทย แมก้ารถกเถียงในเร่ืองน้ียงัไม่มีท่าทีว่าจะยุติลง ภิกษุณีก็ไดเ้กิดข้ึนใน
ประเทศไทยแลว้ถึงแมว้า่จะยงัไม่ไดรั้บการยอมรับอยา่งเป็นทางการก็ตาม แต่จากการท่ีสตรีไทยได้
ออกไปบวชเป็นภิกษุณีในต่างประเทศทั้งในส่วนท่ีบวชสังกดันิกายมหายานในประเทศไตห้วนัและ
สังกดันิกายเถรวาทในประเทศศรีลงักาก็ตาม เม่ือภิกษุณีเหล่าน้ีกลบัมาประเทศไทยแลว้ก็ไดพ้ยายาม
แสดงบทบาทเพื่อเก้ือกูลสังคมในรูปแบบต่าง ๆ เช่น บทบาทในการท าพิธีกรรม บทบาทในการเผย
แผพ่ระพุทธศาสนา การเผยแผธ่รรม บทบาทในการท างานดา้นสังคมสงเคราะห์ รวมทั้งบทบาทใน
การท างานร่วมกบัองค์กรทางพระพุทธศาสนาอ่ืน ๆ โดยท่ีสถานภาพของภิกษุณียงัไม่ได้รับการ
ยอมรับจากสังคมในวงกวา้งก็ตาม ทั้งน้ีขอ้วิจารณ์ต่าง ๆ ท่ีมีต่อภิกษุณีโดยส่วนมากเป็นไปในทาง
ลบแมว้่าในปัจจุบนับทบาทของภิกษุณีในสังคมมีแนวโน้มว่าจะเร่ิมมีมากข้ึน แต่สถานภาพและ
บทบาทของภิกษุณีในประเทศไทยจะไดรั้บการยอมรับและให้มีการร้ือฟ้ืนหรือไม่นั้นจึงเป็นเร่ืองท่ี
ตอ้งศึกษาใหช้ดัเจน 
 จากการท่ีสังคมโลกไดเ้ปล่ียนแปลงไปภายใตส้ังคมอุตสาหกรรมกา้วหน้าและการปกครอง
ระบอบประชาธิปไตยท่ีกา้วหน้าและแนวคิดเร่ืองเสรีภาพ ความเสมอภาคภายใตค้วามเท่าเทียมกนั
ในความเป็นมนุษยก์ระบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมไดถู้กพฒันาข้ึนและการเคล่ือนไหวแบบเปิด
กวา้งท่ีมุ่งเน้นการเปิดพื้นท่ีสาธารณะทั้งในระดบัประเทศและในระดบัสากล หัวใจส าคญัของการ
ต่อสู้เคล่ือนไหวในลกัษณะน้ีก็คือ การสร้างวาทกรรมการเมืองและวาทกรรมสังคมผา่นส่ือมวลชน
ไปสู่สาธารณชนเพื่อช่วงชิงพื้นท่ีสาธารณะ โดยใจความส าคญัของกระบวนการเคล่ือนไหวหรือการ
สร้างอตัลกัษณ์ทางสังคมนั้นมีวตัถุประสงคห์ลกัอยูท่ี่ความตอ้งการมีพื้นท่ีทางสังคมในการด าเนิน
ชีวิตอย่างเท่ าเทียมกัน  ทั้ งน้ีกระบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณี ท่ี เก่ียวข้องกับ
พระพุทธศาสนาในสังคมไทยนั้นมีลักษณะและรูปแบบเป็นอย่างไร เพื่อน าไปสู่การวิเคราะห์
แนวโนม้ความเป็นไปไดเ้ก่ียวกบักระบวนการสร้างอตัลกัษณ์ในพระพุทธศาสนาภิกษุณีเป็นหน่ึงใน
พุทธบริษทั 4 ของพระพุทธศาสนาโดยไดส้ละเพศคฤหัสถ์แลว้ออกบวชถือครองเพศสมณะไดท้ า
บทบาทของภิกษุณีในการเผยแผค่  าสอนของพระพุทธศาสนาโดยมีหนา้ท่ี ศึกษาปฏิบติัธรรม เผยแผ่
ค  าสอนสืบต่ออายพุระพุทธศาสนา มีคุณธรรมและหลกัความประพฤติและมีการใหค้วามอนุเคราะห์
ชาวบา้นตามหลกัปฏิบติัในฐานะท่ีเหมาะสมแก่เพศภิกษุณีก็นบัไดว้า่เป็นการสร้างพื้นท่ีทางสังคม



118 
 

ของภิกษุณีอีกรูปแบบหน่ึงด้วยเช่นกันเพราะพระพุทธศาสนาจะอยู่อย่างไรภายใต้พื้นท่ีทาง
สาธารณะในโลกร่วมสมยัไดจึ้งถือวา่เป็นเร่ืองท่ีน่าสนใจอยา่งมากเพราะการรับพระพุทธศาสนามา
สร้างอัตลักษณ์ โดยท่ีไม่มีการส่งเสริมเก่ียวกับสิทธิมนุษยชน ความเท่าเทียมกัน และความ
หลากหลาย จะท าให้พระพุทธศาสนาถูกลดบทบาทของตนเองลงไปและพร้อมท่ีจะไม่ได้การยอมรับใน
สังคม ซ่ึง ความสัมพนัธ์ระหวา่งรัฐกบัศาสนา วา่การศึกษาศาสนาและปรัชญาในประเทศไทยถูกช้ีน าควบคุม
ด้วยชาติ นิยมมาตลอด พร้อมกับการตั้ งค  าถามท่ีส าคัญต่อบทบาทและความสัมพัน ธ์ของ
พระพุทธศาสนาในศตวรรษท่ี 21 ว่าควรท่ีจะมีทิศทางของตนเองอย่างไร เพราะการน าคุณค่าท่ี
พระพุทธศาสนาตอ้งปรับบทบาทของตนเองเพื่อให้เขา้กบัโลกสมยัใหม่ไดโ้ดยการให้ความส าคญั
กบัเร่ืองสิทธิเสรีภาพ ความเสมอภาคในความเป็นมนุษยท่ี์มีลกัษณะของความแตกต่างทั้งชาติพนัธ์ุ
และความหลากหลายทางเพศ  
 อยา่งไรก็ตามผลสะเทือนของขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของผูท่ี้มีความหลากหลายทาง
เพศในสังคมไทย ไดบ้ทสรุป 2 ประการคือ 1) การต่อสู้เคล่ือนไหวของกลุ่มดงักล่าวน าไปสู่การ
ก าหนดนโยบายสาธารณะท่ีเก่ียวขอ้งกบัสิทธิของกลุ่ม และ 2) เกิดการเปล่ียนแปลงด้านมิติการ
ยอมรับทางสังคมเก่ียวกบัเพศวิถีและเพศสภาวะเพิ่มมากข้ึนในสังคมภิกษุณีสามารถสร้างพื้นท่ีทาง
สังคมไดด้ว้ยการเผยแผพ่ระพุทธศาสนาให้กบัประชาชนเพื่อให้เป็นท่ีรู้จกัอย่างกวา้งขวางเพราะมี
เทคนิคในการเผยแผ่ให้เป็นท่ีสนใจด้วยการชักน าให้ประชาชนเขา้มาปฏิบติัธรรมและสนใจใน
พระพุทธศาสนามากข้ึนอีกทั้งประชาชนยงัให้ความเห็นวา่เป็นการเปิดโอกาสให้ประชาชนทุกเพศ 
ทุกวยั สามารถเข้ามาศึกษาและปฏิบัติธรรมได้โดยไม่มีการแบ่งแยกเพศ วยั รวมทั้ งเป็นการ
ช่วยเหลือสังคมดว้ย 
 การสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีสามารถท าไดด้ว้ยการเผยแผพ่ระพุทธศาสนา การอบรมคุณธรรม 
จริยธรรมให้กบัประชาชน ทั้งน้ีเพราะวา่บทบาทของสตรีในสมยัพุทธกาลและในประเทศไทยในยุค
ปัจจุบันไม่ว่าจะเป็นยุคใดสมัยใดก็เป็นบทบาทท่ีมีความส าคัญมาก เพราะได้แสดงให้เห็นถึง
ศกัยภาพหรือสภาวะแวดลอ้มทางสังคมในสมยันั้นท่ีสังคมยงัมีความปลอดภยัสูง ผูค้นยงัเคารพย  ่า
เกรงในศีลธรรมอยู่และท่ีส าคญัท่ีสุดคือสังคมได้ให้โอกาสหรือเวทีแก่สตรีในการแสดงออกใน
ฐานะเป็นผูน้ าพาทางจิตวิญญาณของสาธารณชนแต่สตรีท่ีจะมาท างานดา้นน้ีตอ้งมีความพร้อมใน
การเผยแผ่พระพุทธศาสนาให้กบัประชาชนในสังคมเน่ืองเป็นผูท่ี้มีสติปัญญา ขนัติ เมตตา และ
เสียสละอยา่งสูง ดงันั้นภิกษุณีซ่ึงถือไดว้า่เป็นผูท่ี้สามารถเผยแผพ่ระพุทธศาสนาใหก้บัประชาชนใน
สังคมได้ประพฤติปฏิบติัตามจึงมีบทบาทส าคญัอย่างมากเพราะถือได้ว่าเป็นการสร้างพื้นท่ีทาง
สังคมอีกดา้นหน่ึงของภิกษุณีด้วย ซ่ึงการเผยแผค่  าสอนของพระพุทธศาสนานั้นอาจท าไดห้ลายวิธี 
ดงัน้ี การแสดงธรรม การสอนธรรม การปฏิบติัให้เห็นเป็นแบบอย่างโดยสามารถท าได้ภายใน
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อาราม (วดั) หรือนอกอาราม (วดั) ส าหรับการเผยแผ่ค  าสอนภายในอารามสามารถท าได้ดว้ยการ
แสดงพระธรรมในวนัธรรมสัวนะ ส่วนการเผยแผค่  าสอนนอกอารามอาจเป็นการสนทนาธรรมตาม
บ้านเรือนประชาชนในเวลาอนัเหมาะสมและตามกาลอนัสมควร หรือในขณะเดินทางไปตาม
หมู่บา้นหรือชุมชนต่าง ๆ และมีโอกาสสั่งสอนหลกัธรรมค าสอนของพระพุทธเจา้ เพื่อใหป้ระชาชน
ได้น าเอาหลักธรรมค าสอนของพระพุทธศาสนานั้นไปเป็นแนวปฏิบัติในการด ารงชีวิตอย่างมี
ความสุข ก็ถือไดว้่าเป็นการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในการท าให้สังคม ชุมชนไดเ้ห็นการ
เคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีในปัจจุบนัดว้ย เพราะส าหรับส่ิงท่ีภิกษุณีไดป้ฏิบติัซ่ึงเป็นท่ีคุน้เคย
ของสังคมและชาวบา้นทัว่ไปไดเ้ห็นและเป็นตวัอยา่งของสังคม เป็นทั้งผูบ้รรลุอุดมคติสูงสุดของ
ชีวิตและยงัเป็นไดท้ั้งผูย้งัไม่สละโลกีย วิสัย กวี ชาวบา้น และชาวเมืองต่างพรรณนาถึงบุคลิกของ
ภิกษุณีอย่างน่าช่ืนชม และกล่าวถึงภิกษุณีอย่างคุน้เคยกนัถือว่าการบวชเป็นภิกษุณีเป็นศิลปะแห่ง
การด าเนินชีวิตนอกจากน้ียงัเป็นศูนยก์ลางของผูแ้สวงบุญทั้งหลายดว้ย เพราะภิกษุณีเป็นหน่ึงใน
พุทธบริษทั 4 ของพระพุทธศาสนาท่ีไดส้ละเพศคฤหสัถ์แลว้ออกบวชถือครองเพศสมณะและสร้าง
พื้นท่ีทางสังคมดว้ยการเผยแผค่  าสอนของพระพุทธศาสนาโดยมีหนา้ท่ีศึกษาปฏิบติัธรรม เผยแผค่  า
สอน สืบต่ออายุพระพุทธศาสนา มีคุณธรรมและหลกัความประพฤติและมีการให้ความอนุเคราะห์
สังคมตามหลกัปฏิบติัในฐานะท่ีเหมาะสมแก่เพศภิกษุณีดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้มูลจากการใหส้ัมภาษณ์
ของผูใ้หข้อ้มูล คือ 
  ผูใ้หข้อ้มูลกลุ่มท่ี 1 รหสั A001 “การลงอุโบสถ การท าสังฆกรรมต่าง ๆ การท าสาธารณะ
ประโยชน์ การศึกษาเล่าเรียนดา้นภาษาบาลี อภิธรรม และอ่ืน ๆ ซ่ึงถือวา่เป็นการพยายามในการ
สร้างเครือข่ายทางสังคมของภิกษุณี” 
  และจากการเก็บข้อมูลท าให้ทราบว่าส าหรับการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีนั้น
สามารถท าได้ด้วยการเผยแผ่พระพุทธศาสนา การอบรมศีลธรรม การท าสมาธิภาวนากล่าวคือ          
การสมถวิปัสสนา ไม่ใช่ส่ิงท่ีอะไรเหนือกว่าอะไร สมถ คือ ขั้นตน้ วิปัสสนาคือขั้นปลาย ไม่ใช่ว่า
ต้องมุ่งนั่งสมาธิวิปัสสนาแบบเอาเป็นเอาตายอย่างเดียว แล้วเรามาอวดอ้างว่าชั้นนั่งได้ 10 ชม.          
ชั้นนัง่วิปัสสนา รู้จิตไม่ไดม้านัง่สมถ ในสมถก็มีวิปัสสนา เช่นเราก าหนดจิตท่ีลมหายใจเขา้ออก คือ 
สมถะในขณะเดียวกนัก็พิจารณาเห็นเกิดดบัของลมหายใจ คือ มีหายใจเขา้ ก็ตอ้งดบัไป เกิดหายใจ
ออก หายใจออกแลว้ก็ดบัไป หายใจเขา้มนัตั้งถาวรไม่ไดจ้ะหายใจเขา้อยา่งเดียวไม่ออกเลยก็ไม่ได ้
และในวิปัสสนาก็มีสมถะ เช่น เราไปเพ่งท่ีเวทนา ปวดหนอ ๆ ท่ีเข่าแบบน้ีคือ เราก็เอาจิตเราไปจ่อ
กบัเข่าเป็นสมถดว้ย การนัง่สมาธิท่ีน่ีเลยไม่มีก าหนดวา่ตอ้งนัง่ท่าอะไร ขาขา้งไหนตอ้งทบัขา้งไหน 
ท่ีอารามแห่งน้ีสอนให้นัง่สบาย ๆ และสอนใหรู้้วา่ปฏิบติัธรรม รู้ธรรมไดไ้ม่ตอ้งนัง่สมาธิอยา่งเดียว
ท าอยา่งอ่ืนก็รู้แจง้ได ้ซ่ึงพระไตรปิฎกกล่าวไวว้า่ 1) การไดฟั้งพระสัทธรรมก็เป็นเหตุใหห้ลุดพน้ได ้
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2) การแสดงพระสัทธรรม ก็เป็นเหตุให้หลุดพน้ได ้3) การสวดสาธยายธรรม ก็เป็นเหตุให้หลุดพน้
ได ้4) การพิจารณาธรรม ก็เป็นเหตุให้หลุดพน้ได ้5) ฉลาดในสมาธินิมิต ก็เป็นเหตุให้หลุดพน้ได้
และจากการสังเกตในการสัมภาษณ์พบวา่ไม่เพียงเฉพาะการส่งเสริมให้ผูห้ญิงไดบ้วช ไดมี้โอกาส
ในการศึกษาธรรมเท่านั้น แต่ยงัได้แบ่งเบาภาระทางสังคมในการหล่อหลอมจิตใจของผูห้ญิงให้
เจริญเติบโตทางสติปัญญา แต่ทั้งยงัดูแลรับผิดชอบในชีวิตความเป็นอยูท่างกายภาพของภิกษุณีจน
สามารถเปล่ียนชีวิตตนเองให้ใชชี้วิตอยา่งมีคุณค่าเป็นท่ีพึ่งของตนเองและสังคมไดด้ว้ยการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาท่ียึดหลกัการเผยแผต่ามหลกัพระพุทธศาสนาและไม่ขดัต่อพระธรรมวินยัซ่ึงการ
สร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีแนวทางน้ีสอดคลอ้งกบัขอ้มูลท่ีผูว้ิจยัได้มาจากการเก็บรวบรวม
ขอ้มูลจากการสังเกตการเขา้ไปมีส่วนร่วมและสัมภาษณ์กลุ่มตวัอยา่งการวิจยั ท าให้ทราบวา่ในการ
เผยแผ่พระพุทธศาสนานั้นจะเห็นไดว้า่ภิกษุณีมีความผูกพนักบัศาสนาโดยตรง จึงมีบทบาทส าคญั
ในการเผยแผศ่าสนา ดงัน้ี 
   1. การสร้างพื้นท่ีทางสังคมด้วยการการเผยแผ่ศาสนาทางส่ือมวลชนต่าง ๆ ซ่ึงใน
ปัจจุบนัน้ีจะเห็นวา่มีการเปิดพื้นท่ีทางสังคมใหภิ้กษุณีไดมี้โอกาสนอ้ยมากท่ีจะแสดงธรรมหรือช่วย
เผยแผ่ศาสนาทางส่ือมวลชนทั้งน้ีอาจเน่ืองมาจากความไม่พร้อมของภิกษุณีหรือการขาดผูส้นบัสนุน 
นอกจากน้ีบางคร้ังในการเขา้ร่วมกบัคณะสงฆ์ในพิธีกรรมทางศาสนา ในสภาพปัจจุบนัการเขา้ร่วมในพิธี 
ต่าง ๆ  ทางศาสนาภิกษุณีมีโอกาสเขา้ไปร่วมน้อยมากซ่ึงอาจเกิดจากความเขา้ใจท่ีวา่ประเทศไทยภิกษุณี
ไดสู้ญไปแลว้จึงท าให้ไม่มีโอกาสในการเขา้ร่วมกิจกรรมกบัคณะสงฆ์หรือเขา้ร่วมแต่ยงัถูกปิดกั้น
สิทธิเสรีภาพทั้งน้ีภิกษุณีก็เป็นหน่ึงในพุทธบริษทั 4 
   2. การเผยแผพ่ระพุทธศาสนาของภิกษุณีอาจเป็นไปในรูปแบบของการให้ความรู้ดา้น
ต่าง ๆ แก่ประชาชนผ่านส่ือ การจดัพิมพ์หนังสือธรรมะ เพื่อเผยแผ่ให้กับพุทธศาสนิกชนและ
นอกจากน้ียงัไดมี้การบนัทึกเทปเพื่อเผยแผท่างส่ือวิทยุกระจายเสียง อินเตอร์เน็ต เพราะในปัจจุบนั
ส่ือทั้ งหลาย ไม่ว่าจะเป็นวิทยุ โทรทัศน์และส่ิงตีพิมพ์ เป็นต้น มีอิทธิพลเป็นอย่างมากต่อการ
ด ารงชีวิตของมนุษยท์ั้ งหลาย สามารถกระจายเข้าไปสู่สังคมได้โดยง่าย ดงันั้น การเขียนอธิบาย
หลกัธรรมในพระพุทธศาสนาของภิกษุณีโดยผา่นส่ือไม่วา่จะเป็นต าราเอกสาร อินเตอร์เน็ต จึงเป็น
อีกแนวทางหน่ึงของการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในการเผยแผ่ท่ีให้ได้ผลดี เป็นท่ีนิยม
แพร่หลายในยุคปัจจุบนัเพราะพุทธศาสนิกชนทั้งหลายสามารถเขา้ถึงไดง่้ายดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้มูล
จากการใหส้ัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล คือ 
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 1 รหสั A002 “ส่วนมากลูกศิษยท่ี์เป็นชาวบา้นเป็นผูป้ระชาสัมพนัธ์ผา่น
ส่ือออนไลน์ ส่ือวทิย ุป้ายไวนิล มีรายการวทิยหุลายแห่งน า CD ธรรมไปเปิดออกรายการดว้ย”  
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  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 1 รหัส A003 “ในการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีไดมี้การเผยแผ่
ประชาสัมพนัธ์ผา่น VCD MP3 แผน่พบั หนงัสือ และเอกสารต่าง ๆ” 
  นอกจากน้ียงัพบว่า การสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีอาจกล่าวได้ว่าเป็นหน้าท่ีหลกั
ภิกษุณีในฐานะท่ีเป็นบริษทัคือการปฏิบติัตามพระธรรมวินยัของพระพุทธองค์อยา่งเคร่งครัด การ
เป็นสัญลกัษณ์ในพิธีกรรมทางศาสนา การเป็นผูน้ าทางดา้นจิตใจให้กบัพุทธศาสนิกชนดว้ยการเผยแผ่
พุทธธรรม ส าหรับการสร้างพื้นท่ีทางสังคมดว้ยการปฏิบติัตามพระธรรมวินยัของภิกษุณีนั้นก็เป็นไปตาม
ขอ้วตัรปฏิบติัท่ีไดมี้การก าหนดไวใ้ห้ถือปฏิบติัและเพื่อสนบัสนุนให้ภิกษุณีท่ีบวชไดมี้ศกัยภาพใน
การปฏิบติัตามพระธรรมวินัยมากข้ึนจึงมีการจดัโครงการเพื่ออบรมภิกษุณี เช่น โครงการอบรม
ภิกษุณีนานาชาติในพรรษาของวตัรทรงธรรมกลัยาณีโดยโครงการน้ีมีหลกัการว่าในการร้ือฟ้ืน
ภิกษุณีในประเทศไทยเพื่อให้เป็นไปตามเจตน์จ  านงขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา้ ผูท้รง
มอบหมายพระศาสนาให้อยูใ่นความดูแลของพุทธบริษทั 4 เม่ือยงัไม่มีภิกษุณี ภิกษุณีท่ีเพิ่งเร่ิมบวช 
ควรท่ีจะไดอ้ยูก่นัเป็นสังฆะอยา่งน้อยท่ีสุดในช่วงเขา้พรรษา โดยมีอาจารยฝ่์ายภิกษุณีให้การอบรม
สั่งสอน จึงไดนิ้มนตภิ์กษุณีจากประเทศอ่ืน ๆ ท่ีเพิ่งบวชและยงัขาดการอบรมใหไ้ดรั้บการอบรมไป
พร้อม ๆ กนันับเป็นการปลูกฝังคณะสงฆ์ท่ีดี นอกจากน้ีโครงการยงัให้ความรู้ทัว่ไปทั้งแก่ภิกษุณี 
สามเณรี หรือฆราวาสท่ีตั้งใจจะเลือกหนทางการเป็นนกับวชในพระพุทธศาสนาดว้ยดงัจะเห็นได้
จากขอ้มูลจากการใหส้ัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล คือ 
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 1 รหัส A002 “มีการท าวตัรไหวพ้ระสวดมนต์ ท าสมาธิภาวนา รับฟัง
พระพุทธธรรม เรียนบาลี อภิธรรม นักธรรม ฝึกการแสดงธรรม ศึกษาพระวินัย ให้การอบรมให้
ความรู้แก่ประชาชนในวนัส าคญัทางพุทธศาสนาและเทศกาลต่าง ๆ เป็นประจ า” 
  นอกจากน้ีการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีท่ีสังคมในปัจจุบนัสามารถมองเห็นไดอี้ก
อยา่งหน่ึงก็คือ การท่ีภิกษุณีไดมี้การเคล่ือนไหวทางสังคมในดา้นสาธารณสงเคราะห์ดว้ยการเป็นผูมี้
ส่วนร่วมในการท าประโยชน์แก่สังคม ชุมชนในดา้นต่าง ๆ เช่น การจดัการศึกษาแก่เด็กดอ้ยโอกาส 
การให้ความช่วยเหลือด้านสาธารณูปโภคของชุมชน และการส่งเสริมวิชาชีพต่าง ๆ ซ่ึงภิกษุณี
สามารถท าได้ด้วยการสาธารณสงเคราะห์เพราะเป็นส่ิงท่ีองค์กรทางพุทธศาสนาท่ีสามารถ
ขบัเคล่ือนสังคมให้ก้าวหน้าต่อไปได้ การสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในด้านการสาธารณ
สงเคราะห์น้ีเป็นการจดัสร้างเพื่อประโยชน์อนัก่อให้เกิดผลต่อสาธารณะ เช่น การสร้างโรงพยาบาล 
การสร้างถนน การสร้างศาลา การสร้างอาคารเรียน เป็นตน้ หรืออาจเป็นการจดัหาส่ิงของหรือวสัดุ
อุปกรณ์ เคร่ืองใช้ส าหรับสถานศึกษา หรือสถานท่ีอ่ืนใดท่ีเป็นของสาธารณะ เพราะการจดักิจการ
อนัเป็นสาธารณประโยชน์ในปัจจุบนัสามารถท าได้ด้วยการเข้าไปบริหารจดัการ เป็นกิจการท่ี
ด าเนินการหรือจดัท าโครงการข้ึนมาเอง ในลกัษณะท่ีท าเป็นกิจการประจ าหรือชัว่คราวเพื่อช่วยเหลือคน
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ยากจนหรือช่วยเหลือคราวประสบภยัพิบติั การจดัตั้งหน่วยอบรมประชาชนประจ าอาราม (วดั) ภิกษุณีจะ
เขา้ไปด าเนินการเอง การเขา้ไปสนบัสนุนการพฒันาหมู่บา้นหรือชุมชน การจดัหาทุนเพื่อการสงเคราะห์ 
การช่วยเหลือทางราชการในการป้องกนัและแก้ไขปัญหายาเสพติด หรืออาจเป็นการเก้ือกูลกิจการของ
ภาครัฐหรือของภาคเอกชนในลกัษณะของการเขา้ไปมีส่วนร่วมในกรณีมีการขอความอนุเคราะห์ 
การท ากิจกรรมส่งเสริมหน่วยงานอ่ืนท่ีท าอยู่ก่อนแลว้ การเขา้ไปแสวงหาการมีส่วนร่วมเป็นการ
ช่วยเก้ือกูลในส่วนของสาธารณสมบติั  
 โดยมุ่งเอาผลเพื่อส่วนรวมท่ีเป็นสาธารณท่ีเป็นวตัถุ เช่น การสร้างถนน การขุดลอกคูคลอง 
การสร้างฌาปนสถาน การสร้างระบบประปาและระบบไฟฟ้า เป็นตน้ ซ่ึงเน้นท่ีสาธารณสมบติั
ส่วนรวมเป็นหลกั หรือการเขา้ไปแบบให้เปล่า ดว้ยการช่วยผูป้ระสบภยัพิบติั ไม่วา่จะเป็นอุทกภยั
วาตภยั อคัคีภยั การประสบอุปัทวเหตุการประสบภยัธรรมชาติ การสงเคราะห์คนชรา คนพิการ 
ผูด้อ้ยโอกาส หรือการสงเคราะห์โดยประการอ่ืน ๆ ทั้งในยามปกติและตามโอกาสท่ีมาถึง เป็นตน้ 
ซ่ึงเป็นความเมตตาเอ้ืออาทรต่อผูอ่ื้นโดยให้มองว่าการท่ีภิกษุณีไดพ้ยายามสร้างพื้นท่ีทางสังคมก็
เพื่อตอ้งการใหส้ังคมไดเ้ห็นถึงส่ิงท่ีภิกษุณีทั้งหลายพยายามกระท าอยูแ่ละเหตุผลของการสร้างพื้นท่ี
ทางสังคมนั้ นเกิดจากความสัมพันธ์ของคนท่ีแยกกระจายไปตามทรัพยากรหรือทุนท่ีตัวเอง
ครอบครองอยู่อันเป็นไปตามลักษณะการกระจายของทรัพยากรและทุนซ่ึงท าให้บังเกิด
ความสัมพนัธ์ใกลชิ้ด ความผูกพนั นิสัยความเคยชินดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้มูลจากการให้สัมภาษณ์ของ
ผูใ้หข้อ้มูล คือ 
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 1 รหัส A003 “ท ากิจกรรมเป็นปกติ มีกิจกรรมอบรมค่ายธรรมผูป้ฏิบติั
ธรรมในวนัส าคญัทางพระพุทธศาสนาและกิจกรรมในโอกาสพิเศษต่าง ๆ” 
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 1 รหัส A001 “โดยปกติภายในอารามจะไม่มีการระดมทุนหรืออ่ืน ๆ 
เพียงแต่เป็นไปตามเหตุและปัจจยัท่ีเก่ียวขอ้ง ซ่ึงก็มกัจะไดรั้บความร่วมมือเป็นอยา่งดีในการระดม
ทรัพยากร” 
  ผูใ้หข้อ้มูลกลุ่มท่ี 1 รหสั A002 “ส่วนมากแลว้ญาติโยมและลูกศิษยจ์ะบอกต่อ ๆ กนัไปให้
ช่วยกนัตามก าลงัศรัทธา” 
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 1 รหัส A003 “มีมูลนิธินิโรธารามและคณะศรัทธาญาติโยมท่ีได้รับ
ประโยชน์จากค าสอนของพระพุทธองคแ์ละมาอุปัฏฐากดูแล” 
  ผูใ้ห้ข้อมูลกลุ่มท่ี 3 รหัส C001 “เป็นสิทธิในการแสดงออกในการนับถือและระดม
ทรัพยากรของกลุ่มโดยสงบสุขไม่ขดัต่อศีลธรรม ประเพณีอนัดีงามของชาวพุทธและประเทศไทย” 
  ผูใ้หข้อ้มูลกลุ่มท่ี 3 รหสั C004 “ส าหรับการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีในการระดม
ทรัพยากรนั้นควรมีการปฏิบติั ดงัน้ี ให้ปฏิบติัธรรม ออกบวชเป็นสามเณรี ภิกษุณี ให้มีการบริจาค
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ทานในการก่อสร้างเสนาสนะ กุฏิ วิหาร ศาลา อาคาร มีการถวายเคร่ืองอุปโภคบริโภคเป็นสังฆทาน 
เพื่อใหเ้อกชนมีศรัทธาถวายท่ีดิน สถานท่ีสร้างท่ีพกั ส านกั”  
  ส่วนบทบาทด้านการเผยแพร่ค าสอนทางพุทธศาสนาของภิกษุณีในยุคปัจจุบนัได้แก่ 
ภิกษุณีกวางนงั (Kwangnong) ท่านเป็นชาวเกาหลีผูเ้ป็นแรงส าคญัในการน าพระพุทธศาสนาเขา้สู่
เกาะญ่ีปุ่นในช่วงแรกท่ีพระพุทธศาสนาเขา้ไปในญ่ีปุ่นนั้นได้รับการต่อตา้นจากพวกโมโนโตเบ 
และพวกนะงะโตมิท่ีเห็นพระพุทธศาสนาวา่เป็นลทัธิต่างดา้วจึงเป็นปฏิปักษก์ารขดัขวางโดยไดทู้ล
ชกัชวนจกัรพรรดิญ่ีปุ่นให้ปราบปรามพุทธบริษทั เพราะมองวา่พระพุทธศาสนาเป็นเหตุน าคนต่าง
ดา้วเขา้ไปในญ่ีปุ่น ดงันั้นจึงมีการท าลายวดัและท าร้ายภิกษุณีให้ลม้ตายเป็นจ านวนมากต่อมา พ.ศ. 
1136 (ค.ศ. 593) เม่ือจกัรพรรดินีสุอิโกะ (Suiko) ครองราชย ์พระพุทธศาสนาไดเ้จริญรุ่งเรืองอีกคร้ัง 
ไดมี้การสร้างโบสถ์ สร้างวิหารใหญ่โต เช่น วดัฌินเท็นโนจิ ในเมืองโอซากา และไดน้ าพระบรม
สารีริกธาตุมาจากเกาหลีประดิษฐานไวใ้นญ่ีปุ่น ในปี พ.ศ. 1140 (ค.ศ. 587) และต่อมาก็ได้มี
พระภิกษุสงฆพ์ร้อมดว้ยภิกษุณีและช่างศิลปินต่าง ๆ ติดตามพระสงฆใ์นฐานะอุบาสกและอุบาสิกา
เป็นจ านวนมากเขา้ไปในญ่ีปุ่น พระพุทธศาสนาไดรั้บการตอ้นรับและการอุปถมัภบ์  ารุงเป็นอยา่งดี 
ชนชั้นสูงออกบวชเป็นภิกษุและภิกษุณีเป็นจ านวนมากในแต่ละปีจนกลายเป็นประเพณีของญ่ีปุ่น
ตั้งแต่นั้นมา ผลการส ารวจในปี พ.ศ. 1139 - 1167 (ค.ศ. 596 - 624) ไดพ้บวา่มีวดัพระพุทธศาสนาถึง 
48 แห่ง มีพระภิกษุสงฆ์จ  านวน 816 รูปและมีภิกษุณีจ านวน 569 รูป ต่อมาในปีคริสตศ์ตวรรษท่ี 6 
ชาวจีนไดเ้ขา้มาสู่ญ่ีปุ่นอีกและน าพระพุทธศาสนาและศาสนาขงจ๊ือเขา้มาดว้ยท าให้ชาวญ่ีปุ่นนบัถือ
ศาสนาทั้งสาม คือ ศาสนาชินโต ศาสนาพุทธ และศาสนาขงจ๊ือควบคู่กนัไป จากหลกัฐานน้ีแสดงให้
ให้เห็นวา่ประเทศญ่ีปุ่นไดรั้บพระพุทธศาสนาโดยผา่นทางเกาหลีและจีน และภิกษุณีสายเกาหลีได้
แสดงบทบาทส าคญัในการน าพระทูตศาสนาไปเผยแพร่ในประเทศญ่ีปุ่นและไดป้ระสบชะตากรรม
เช่นเดียวกบัพระภิกษุสงฆ์ในการอุปสมบทภิกษุณีในประเทศญ่ีปุ่นด าเนินการโดยภิกษุณีสงฆ์จาก
ประเทศเกาหลี  
 โดยในสมัยของจกัรพรรดินีสุอิโกะน้ีเองได้เกิดมีประเพณีสุภาพสตรีชนชั้นสูงกุลบุตร 
กุลธิดาของเสนาอ ามาตยนิ์ยมออกบวชเป็นภิกษุณีร่วมกับประชาชนเป็นจ านวนมากในแต่ละปี 
จกัรพรรดิและเสนาบดีถือเป็นประเพณีว่าการบวชเป็นภิกษุและภิกษุณีเป็นขั้นตอนการเข้าสู่
การศึกษาในระยะหน่ึงของชีวิตหรือเม่ือราชส านกัหรือบา้นเมืองมีปัญหาทางการเมือง จกัรพรรดิ
และเสนาบดีก็จะเขา้สู่ศาสตราเพื่อให้ศาสนาเป็นเกาะก าลงัป้องกนัภยัจนกลายเป็นประเพณีสืบมา 
ภิกษุณีในประเทศญ่ีปุ่นยงัคงมีสืบต่อมาจนถึงปัจจุบนัแต่ละนิกายไดป้ฏิบติัธรรมและมุ่งมัน่พร้อม
ดว้ยมีอุดมการณ์มุ่งเผยแพร่ธรรมไปยงัประเทศตะวนัตก โดยเฉพาะอย่างยิ่งไดร่้วมมือกบัภิกษุณี 
ชาวตะวนัตกด าเนินเผยแพร่พระพุทธศาสนาไปสู่สังคมอเมริกนัอยา่งแขง็ขนัจนถึงปัจจุบนั 
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 4.2.3  การสร้างพืน้ที่ทางสังคมของภิกษุณใีนประเทศไทย 
 ผลการวิจยัพบวา่ ภิกษุณีส่วนใหญ่ให้ขอ้มูลเก่ียวกบัการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีเป็น
การสร้างลักษณะพื้นท่ีเชิงจินตภาพซ่ึงเป็นตวัแทนเชิงสัญลักษณ์ท่ีเกิดจากกระบวนการสร้าง
ความหมายของพื้นท่ีจากความทรงจ าของบุคคลจากการมีปฏิสัมพนัธ์กนัเพื่อสร้างความหมายและ
ความเขา้ใจร่วมกนัโดยพื้นท่ีนั้นจะประกอบดว้ยกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีมีความหลากหลายทางโครงสร้าง
การปกครอง ประเพณีวฒันธรรม พร้อมกนันั้นในการสร้างพื้นท่ีทางสังคมถือวา่เป็นการต่อรองใน
เชิงอ านาจระหว่างกลุ่มต่าง ๆ ทั้ งน้ีพื้นท่ีทางสังคมนั้ น แบ่งเป็น 3 ระดับประกอบด้วย 1) การ
ปฏิบติัการของพื้นท่ี คือ ลกัษณะของการก่อรูปทางสังคมซ่ึงเกิดจากการยดึเหน่ียวกนัของสมาชิกใน
พื้นท่ีเป็นรูปแบบปฏิบติัการทางสังคมท่ีถูกก าหนดและเกิดข้ึนในพื้นท่ีนั้น 2) ภาพตวัแทนของพื้นท่ี 
คือส่ิงท่ีเป็นตวัแทนยึดเหน่ียวความสัมพนัธ์อาจเป็นสัญลกัษณ์ รหัส หรือความรู้ท่ีสร้างข้ึนร่วมกนั
เพื่อแสดงถึงความสัมพนัธ์ของสมาชิกในพื้นท่ี และ 3) พื้นท่ีแห่งภาพตวัแทน คือ พื้นท่ีท่ีเกิดข้ึนเพื่อ
ปกปิดบางด้านของชีวิตและสังคมจากการก่อตวัและทบัซ้อนกนัของสัญลักษณ์ รหัส หรือส่ิงท่ี
สมาชิกในพื้นท่ีสร้างข้ึนมาซ่ึงกลไกความสัมพนัธ์ในพื้นท่ีทางสังคมซ่ึงเป็นความหมายของผลผลิต
ท่ีเกิดจากการสร้างพื้นท่ีคือ 1) สร้างให้เกิดการก าหนด สร้างกฎเกณฑ์ กฎระเบียบ รูปแบบการ
ต่อรองเพื่อควบคุมคนและลกัษณะการใชพ้ื้นท่ีของสมาชิกในสังคม และ 2) ความเป็นปัจเจกบุคคล
ก่อใหเ้กิดการต่อตา้น ขดัขืนกฎเกณฑ ์ระเบียบต่าง ๆ เพือ่สร้างการอยูร่อดของตน 
 การสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทยเป็นกระบวนการสร้างตวัตน/อตัลกัษณ์หรือ
สัญลักษณ์แทนความหลากหลายทางตนเองในบทบาทท่ีเก่ียวข้องกับพระพุทธศาสนาท่ีเกิดจากการมี
ปฏิสัมพนัธ์ร่วมกนัระหวา่งสมาชิกของกลุ่มท่ีมีความหลากหลายเพื่อให้เกิดการยอมรับต่อตนเอง สมาชิก 
และสร้างการยอมรับในสังคม โดยใชว้ิธีการเคล่ือนไหวทางสังคมเพื่อตอ้งการพื้นท่ีสาธารณะในการสร้างอตั
ลกัษณ์ของกลุ่ม นอกจากน้ีในการสร้างพื้นทางสังคมของภิกษุณียงัไดอ้าศยัเทคโนโลยีสมยัใหม่ใน
การส่ือสารให้สังคมเห็นถึงส่ิงท่ีกลุ่มภิกษุณีได้กระท าอยู่ในปัจจุบนัเพราะพฒันาการของส่ือได้
ส่งผลให้เกิดพฒันาการของความสามารถในการเป็นพื้นท่ีสาธารณะเพื่อการถกเถียงแลกเปล่ียน
ขอ้มูลในเชิงลึกไดม้ากข้ึน 
 ทั้งน้ีในการสร้างพื้นท่ีสังคมของภิกษุณีเป็นการต่อสู้เชิงสัญลักษณ์จะรุนแรงมากในการ
ปะทะกนัเพื่อแยง่ชิงความชอบธรรมในการอธิบายความหมายเก่ียวกบัสังคมการเมืองท่ีคนแต่ละฝ่าย 
“รู้สึกว่า” ไม่มีความถูกต้องชอบธรรมเป็นอย่างมากในสังคมท่ีมีความแตกต่างและเหล่ือมล ้ า         
การปะทะกนัด้วยการประณามด้วยอารมณ์ การใช้ค  าพูดเหยียดหยามดูหม่ินและใส่ร้ายกนัอย่าง
รุนแรงเพื่อสร้างความรู้สึกอคติเกลียดชงัมกัจะเกิดข้ึนง่ายในท่ามกลางความโกลาหลของสนามการ
ต่อสู้ทางสัญลกัษณ์และในท่ีสุดอ านาจสัญลกัษณ์จะสร้างความเป็นจริงข้ึนมาอีกแบบ ความรุนแรง
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แบบสุดโต่งยิง่เกิดข้ึนง่ายหากใชค้วามรุนแรงมาท าลายฝ่ายตรงกนัขา้มโดยละเลยการยอมรับซ่ึงกนั
และกนัในพื้นท่ีสาธารณะ ในช่วงเวลาของความสับสนในการสร้างเอกภาพทางวาทกรรมการเมือง 
ส่ิงท่ีจะตอ้งเขา้ใจก็คือการประนีประนอมปรองดองจะเกิดข้ึนไดใ้นกระบวนการสร้างความสัมพนัธ์
ท่ีเป็นจริงในพื้นท่ีทางสังคมในกระบวนการน้ีจะตอ้งท าให้เกิดพื้นท่ีท่ีแห่งวาทกรรมในรูปค าพูด 
ถอ้ยแถลง การกระท าทางการเมืองหลายอย่างของทุกฝ่ายอาจจะเกิดข้ึนและแปรเปล่ียนไปมาได้
อยา่งต่อเน่ือง ชุดของค าพูดค าอธิบายท่ีก่อตวัข้ึนในระยะแรกอาจจะสับสนกระจดักระจายวาทกรรม
ท่ีโตแ้ยง้กนัน้ีมนัอาจจะเร่ิมจากกฎเกณฑ์ของส่ิงหลายอย่างซ่ึงเกิดข้ึนพร้อม ๆ กนัและเกาะเก่ียว
ต่อเน่ือง ทบัซ้อนกนั จนกระทัง่ในท่ีสุดก็จะบงัเกิดวาทกรรมร่วมหรือพื้นท่ีร่วมกนั อนัเกิดจากชุด
ของการพูด ค าอธิบาย การพรรณนาความการวิเคราะห์ การสร้างความรู้สึกประทบัใจและการ
วินิจฉยัตดัสินใจร่วมกนับนพื้นท่ีสาธารณะเพื่อหาทางออกในการสร้างความเป็นจริงชุดใหม่ข้ึนมา 
และทุกฝ่ายหลีกเล่ียงความรุนแรง การปะทะกนัอย่างรุนแรงจนน าไปสู่หายนะของทุกฝ่าย ดงัจะ
เห็นไดจ้ากขอ้มูลจากการใหส้ัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล คือ 
  ผูใ้หข้อ้มูลกลุ่มท่ี 1 รหสั A002 “การสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีนั้นมีการกระท าเป็นประจ า
ในวนัส าคญัทางพระพุทธศาสนา นอกจากน้ีชาวบา้นยงัตอ้งการให้จดัท าในวนัปีใหม่ วนัสงกรานต ์วนัพ่อ 
วนัแม่ วนัครู ช่วงปิดเทอม และบางคร้ังยงัมีสถานศึกษา หน่วยงานรัฐและเอกชน มาขอใหจ้ดัอบรมให”้ 
  ผูใ้ห้ข้อมูลกลุ่มท่ี 1 รหัส A001 “ไม่ควรเคล่ือนไหวเรียกร้องอะไรทางสังคม แต่ควร
ปฏิบติัตามพระธรรมและพระวนิยัใหเ้คร่งครัดเท่านั้น” 
  อย่างไรก็ตามในการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีนั้นไดมี้การเสนอข่าวในส่ือต่าง ๆ 
เป็นการน าเสนอข่าวท่ีถ่ายทอดอุดมการณ์แบบหยุด ซ่ึงเป็นฝ่ายท่ีคดัค้านการบวชภิกษุณีโดยมี
เหตุผลของการคดัคา้นคือการบวชภิกษุณีแบบเถรวาทไทยตอ้งบวชจากสงฆส์องฝ่ายแต่ภิกษุณีสงฆ์
ขาดสายฉะนั้นจึงไม่สามารถบวชให้ผูห้ญิง เป็นภิกษุณีและความคิดท่ีเคล่ือนไหวอนัเป็นฝ่ายท่ี
สนับสนุนการบวชของผูห้ญิงคือพุทธศาสนาเห็นความส าคญัของผูห้ญิงและผูช้ายในการบรรลุ
นิพพานหรือสามารถเขา้ถึงแก่นแทข้องพระธรรมไดอ้ย่างเท่าเทียมกนัดงันั้นพระราชบญัญติัคณะ
สงฆ์ไทยควรมีการพิจารณาและแก้ไขหรือยกร่างใหม่เพื่อเอ้ือประโยชน์ให้กับผูห้ญิงท่ีมีความ
ประสงคจ์ะบรรพชาเป็นภิกษุณีตลอดทั้งเป็นการยกสถานภาพของแม่ชีใหช้ดัเจนยิ่งข้ึนกระบวนการ
เคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีบางคร้ังไดเ้ขา้ไปมีส่วนร่วมในกิจกรรมขององคก์รของรัฐดว้ยการ
มองว่ากิจกรรมการเคล่ือนไหวดงักล่าวเป็นการสร้างพื้นท่ีทางสังคมให้กบัภิกษุณีด้วยการอาศยั
เครือข่ายทางสังคมของภิกษุณีท่ีมีอยูเ่ป็นกระบอกเสียงหรือการประชาสัมพนัธ์กิจกรรมนั้น ๆ ใหก้บั
สังคมไดเ้ห็นเพราะ การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีก็จ  าเป็นตอ้งมีการสร้างความสัมพนัธ์กบั
เครือข่ายในแง่ของ การระดมทรัพยากรไม่ว่าจะเป็น ก าลงัคน เงินสนับสนุน แนวคิดอุดมการณ์        
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ท่ีเหมือนกนั รวมทั้งขอบเขตของการเคล่ือนไหว การสร้างพื้นท่ีทางสังคมเพื่อเป็นการเปิดโอกาสให้
กระบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีสามารถสร้างผลประโยชน์ท่ีเป็นพลงัในสังคม รัฐ 
คณะสงฆ ์ตลอดจนสามารถแสดงบทบาทในการต่อรองกบัความเหล่ือมล ้าทางสังคมเพื่อความเสมอ
ภาค เสรีภาพ ความเท่าเทียมกนัทางสังคมระหวา่งเพศชายกบัหญิง  
 ตามท่ีเราไดเ้ห็นแลว้วา่กระบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมเป็นการระดมพลงัทางสังคมท่ีผนึก
ผสานกบัการเป็นพนัธมิตรโดยเฉพาะกบัพลงัต่าง ๆ ทางการเมืองนั้นสามารถแปรเปล่ียนสภาพไปสู่
การหาขอ้ยุติทางการเมืองท่ีมีลกัษณะครอบคลุมคนในสังคมอยา่งกวา้งขวาง รวมตลอดถึงหลกัการ
ทางกฎหมายและสิทธิต่าง ๆ ซ่ึงส่ิงเหล่าน้ีสามารถสนับสนุนนโยบายซ่ึงสามารถจดัการกบัความ
เหล่ือมล ้ าไดท้ั้งในระยะสั้นและระยะกลาง จนกลายเป็นพื้นฐานทางวาทกรรมให้กบัการต่อสู้ใน
ระยะยาวในอนาคตเพื่อความเท่าเทียม ความเสมอภาค และความยุติธรรมทางสังคม อยา่งไรก็ตาม
การให้ไดม้าซ่ึงความเสมอภาค ความยุติธรรมทางสังคมก็ไม่ไดมี้หลกัประกนัใด ๆ รองรับ แมแ้ต่
เร่ืองความเสมอภาค ความยุติธรรมทางสังคมได้ถูกน าข้ึนไปไวบ้นห้ิงบูชาในรัฐธรรมนูญ อีกทั้ง         
ไม่มีตวัแสดงใด ๆ ล าพงัเพียงฝ่ายเดียวอยา่งเช่นรัฐท่ีสามารถเขา้มารับผิดชอบทั้งหมดส าหรับวาระ
อนัน้ี เน่ืองจากระบอบต่าง ๆ ยงัคงคุกคามสิทธิขั้นพื้นฐานทั้งหลาย บรรดากระบวนการเคล่ือนไหว
ทางสังคมก็มกัตกอยู่ภายใตส้ภาวะของการถูกกดบงัคบั การท่ีผูน้ าของกระบวนการถูกกลืนกลาย
หรือสูญส้ินสมาชิกภาพของผูน้ าเหล่านั้น ท าให้กระบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมจ าเป็นตอ้งมี
ความเป็นอิสระเชิงสัมพทัธ์ในแง่ ของแหล่งท่ีมาของเงินสนับสนุน ก าลงัคน การระดมทรัพยากร 
อุดมการณ์และขอบเขตของการเคล่ือนไหว เฉพาะความเป็นอิสระเชิงสัมพทัธ์ดงักล่าวน้ีเท่านั้นท่ีจะ
เปิดโอกาสให้กระบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมสามารถทา้ทายเหล่าผลประโยชน์ท่ีทรงพลงัใน
สังคม องค์กรรัฐ รวมตลอดถึงสามารถแสดงบทบาทน าในการต่อกรกบัความเหล่ือมล ้ า ความไม่
เสมอภาค เพื่อให้ได้มาซ่ึงความยุติธรรม ความเสมอภาคกนัทางสังคมดงัจะเห็นได้จากขอ้มูลจาก
การใหส้ัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล คือ 
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 3 รหัส C006 “มีลกัษณะสัมพนัธ์กบักลุ่มหรือกระบวนการเคล่ือนไหว
ทางสังคมท่ีเป็นองคก์รอิสระท่ีชอบอา้งความชอบธรรมตามกฎหมาย แต่เขา้ข่ายย  ่ายีพระธรรมวินยั
และกลายเป็นความสัมพนัธ์เชิงขดัแยง้กบัผูท้  าหนา้ท่ีรักษาพระธรรมวนิยันัน่คือ มหาเถรสมาคม” 
  ผูใ้ห้ข้อมูลกลุ่มท่ี 3 รหัส C003 “รูปแบบการสร้างพื้นท่ี การขยายพื้นท่ีทางสังคมของ
ภิกษุณีท่ีก าลงัด าเนินการอยูใ่นปัจจุบนันั้นเท่าท่ีสังเกตและติดตามตั้งแต่เร่ิมตน้มีผูห้ญิงอยูก่ลุ่มหน่ึง
ท่ีพึ่งก าลงัแสวงหาความเท่าเทียมกนัระหวา่งผูห้ญิงกบัผูห้ญิง โดยยดึเอาหลกัความเท่าเทียมกนัของ
พุทธบริษทั 4 โดยคิดวา่เม่ือผูช้ายสามารถบวชเป็นพระสงฆ์ได ้ดงันั้นผูห้ญิงก็จะตอ้งสามารถบวช
ไดเ้ช่นกนั เป็นภิกษุ สามเณร ไดเ้ช่นกนั จึงด้ินรนไปบวชเป็นภิกษุณีต่างประเทศท่ีเป็นพุทธมหายาน 
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พยายามจะเปิดตวัให้สังคมรู้วา่เขาเป็นพระภิกษุณี สามเณรี ไดเ้ช่นกนักบัพระสงฆใ์นประเทศไทย 
ซ่ึงเป็นความพยายามมากในการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณี” 
  ทั้งน้ีการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีเพื่อเป็นแนวทางในการปรับเปล่ียนคุณค่าของ
สังคมให้ยอมรับภิกษุณีในสังคมไทยและแนวทางในการปรับเปล่ียนกฎระเบียบ และมาตรการ       
ต่าง ๆ ท่ีกีดกนัภิกษุณีไทยเพราะว่าภิกษุณีนั้นมีความสัมพนัธ์ท่ีดีและไดรั้บการยอมรับจากชุมชน          
โดยจะมีชาวบา้นน าอาหารมาถวายภิกษุณีทั้งในวนัธรรมดาและโอกาสพิเศษ ภิกษุณีไดมี้การสร้าง
ความสัมพนัธ์กบัสังคมเช่นเดียวกบัพระสงฆ์ คือ สั่งสอนธรรมะ สอนการปฏิบติัภาวนา เป็นผูน้ า        
ในการประกอบพิธีสงฆ์ต่าง ๆ แต่ลกัษณะท่ีโดดเด่นประการหน่ึงของภิกษุณีคือการเขา้ถึงชุมชน 
โดยชาวบ้านมกันิมนต์ภิกษุณีไปสวดเจริญธรรมแก่ผูเ้จ็บป่วย หญิงมีครรภ์ หรือผูป่้วยใกล้ตาย 
นอกจากน้ี ภิกษุณียงัมกัได้รับนิมนต์ไปแสดงธรรมท่ีวดัของภิกษุเป็นคร้ังคราวซ่ึงถือว่าเป็นการ
สร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีดว้ยถึงแมแ้ต่ในประเทศไทยภิกษุณียงัไม่ไดรั้บการยอมรับในฐานะ
นกับวชหญิง แต่ก็ใหก้ารยอมรับบทบาทมากข้ึนในฐานะผูถื้อศีล และความพยายามท่ีจะปรับเปล่ียน
กฎ ระเบียบ ท่ีจะน าไปสู่การยอมรับสถานภาพของภิกษุณีไทยยงัไม่เกิดข้ึนเน่ืองจากมีกลุ่มคนท่ีมี
ส่วนได้เสีย เช่น คณะสงฆ์ ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ และส านักแม่ชีไทย ไม่มีแนวคิด       
ท่ีจะปรับระเบียบเพื่อการรับรองสถานภาพของภิกษุณีไทยแต่การสร้างพื้นท่ีในสังคมของภิกษุณี
เป็นกระบวนการสร้างสัญลกัษณ์เพื่อให้เกิดการยอมรับร่วมกนัของคนในพื้นท่ีโดยพื้นท่ีนั้นจะตอ้ง
ประกอบดว้ยกลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีมีความหลากหลายทางโครงสร้างการปกครอง ประเพณีวฒันธรรมและยงัเป็น
การสร้างลกัษณะพื้นท่ีเชิงจินตภาพซ่ึงเป็นตวัแทนเชิงสัญลกัษณ์และเกิดจากกระบวนการสร้างความหมาย
ของพื้นท่ีจากความทรงจ าของบุคคลจากการมีปฏิบติัสัมพนัธ์กนัในการสร้างความหมายและความ
เขา้ใจร่วมกนัดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้มูลจากการใหส้ัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล คือ 
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 3 รหัส C001 “เป็นการแสดงออกในการนบัถือพระพุทธศาสนามีศกัด์ิ
และสิทธ์ิตามรัฐธรรมนูญแห่งราชอาณาจกัร พุทธศกัราช 2560 มาตรา 37 มีถ่ินท่ีอยูเ่ป็นหลกัแหล่ง
ไดรั้บการคุม้ครองเช่นบุคคลทัว่ไปตามประมวลกฎหมายแพง่และพาณิชยต์ามมาตรา 37 และมาตรา 45” 
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 3 รหัส C002 “พื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในปัจจุบนัมีขอ้จ ากดัหลาย
ประการโดยเฉพาะอย่างยิ่งในพระราชบญัญติัคณะสงฆ์ พุทธศกัราช 2505 และมหาเถรสมาคมท่ี
หา้มไม่ให้มีการบวชภิกษุณีในประเทศไทย แต่ก็มีความพยายามจากกลุ่มภิกษุณีท่ีจะเขา้มามีบทบาท
ในการเผยแผพ่ระพุทธศาสนาใหม้ากยิง่ข้ึน” 
  อย่างไรก็ตามกล่าวไดว้่าความคิดเห็นของสังคมในปัจจุบนัน้ีเก่ียวกบัการสร้างพื้นท่ีทาง
สังคมของภิกษุณียงัข้ึนอยู่กบัการช้ีน าของส่ือด้วยเพราะหากองค์กรใดได้รับความร่วมมือจากส่ือ
แล้วในการสร้างการยอมรับของประชาชนในสังคมก็จะเกิดข้ึนไดโ้ดยง่ายเช่นเดียวกบัภิกษุณีใน



128 
 

ระยะแรกส่ิงท่ีส่ือน าเสนอต่อสังคมค่อนขา้งจะมีในเชิงลบมากกว่า แต่เม่ือภิกษุณีเร่ิมมีพฒันาการ       
ในการสร้างพื้นท่ีทางสังคมดว้ยการน าเสนอบทบาทของตนเองทางสังคมก็เร่ิมมีส่ือท่ีมีทศันคติใน
เชิงบวกมากข้ึนเม่ือมีการสร้างพื้นท่ีทางสังคมดว้ยการประชาสัมพนัธ์ในเชิงบวกท าให้กระแสของ
สังคมเร่ิมมีการเปล่ียนแปลง เกิดการยอมรับในศกัยภาพท่ีแสดงออกจากบทบาทต่าง ๆ ของภิกษุณี
เร่ิมมีมากข้ึนตามล าดบั ทั้งน้ีมีความเป็นไปไดว้่ากระแสของสังคมอาจจะเร่ิมเปล่ียนไปในอนาคต
หากภิกษุณีมีการสร้างพื้นท่ีทางสังคมให้เห็นในเชิงรูปธรรมเน่ืองจากความทันสมยัของข้อมูล
ข่าวสารจะท าให้สังคมได้รู้ถึงประโยชน์ของภิกษุณี ท่ี มีต่อสังคมท าให้คิดได้ว่าสังคมบางส่วน                         
ให้ความส าคัญกับกิจกรรมของภิกษุณีมากกว่าพระธรรมวินัยดังจะเห็นได้จากข้อมูลจากการให้
สัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล คือ 
  ผูใ้ห้ข้อมูลกลุ่มท่ี 1 รหัส A001 “ส่วนมากจะใช้ส่ือออนไลน์โดยกลุ่มของผูท่ี้ได้รับ
ประโยชน์ แต่ทางภิกษุณีไม่ไดจ้ดัท าในเร่ืองน้ีเอง” 
  ทั้งน้ีพุทธศาสนาในประเทศไทยจึงอยูใ่นการควบคุมและสืบทอดผา่นทางภิกษุสงฆเ์พียง
ฝ่ายเดียวกรอบวิธีคิดวา่ประเทศไทยไม่มีภิกษุณีและผูห้ญิงไม่สามารถบวชเป็นภิกษุณีและภิกษุสงฆ์
เป็นนกับวชอยา่งเป็นทางการในพระพุทธศาสนาไม่ไดจ้  ากดัอยูแ่ค่ในลายลกัษณ์อกัษรของมหาเถรสมาคม
เท่านั้นหากแฝงฝังอยูใ่นวิธีคิดของคนในสังคมดว้ยและในปี พ.ศ. 2550 ไดมี้การจดัการประชุมนานาชาติเร่ือง 
บทบาทของผูห้ญิงในคณะสงฆ ์: พระวินยัและการสืบสายการบวชภิกษุณี (the 1st International Congress 
on Buddhist Women’s Role in the Sangha : Bhikhuni and Ordination Lineages) ท่ีมหาวิทยาลัยฮัม 
บวร์ก ประเทศเยอรมนันีโดยมีองค์ทะไลลามะ เป็นประธาน โดยมีประเด็นท่ีส าคญัในการประชุมคือ          
การพิจารณาเร่ืองความเป็นไปไดใ้นการบวชภิกษุณีในนิกายวชัรยาน ผลการประชุมซ่ึงมีการวิจยัรองรับ
กวา่ 70 ฉบบัยนืยนัวา่ การบวชภิกษุณีนิกายวชัรยานในทิเบตสามารถกระท าไดโ้ดยไม่ขดัต่อพระวนิยั
แต่อยา่งใด รวมทั้งองคท์ะไลลามะเองก็ให้การสนบัสนุนให้มีการบวชภิกษุณีอยา่งเต็มท่ี แต่ท่านได้
ช้ีแจงวา่เน่ืองจากท่ีผา่นมานั้นทิเบตไม่มีภิกษุณีมานบัพนัปีแลว้ มีเพียงสามเณรีเท่านั้น  
 ภิกษุณีวชัรยานในปัจจุบนัจะเป็นผูท่ี้ไปบวชมาจากทางมหายาน ซ่ึงท าให้พระสงฆ์ทิเบต       
ไม่ยอมรับ จึงจ าเป็นตอ้งน าผลการประชุมน้ีไปเสนอกบัพระสงฆ์ทิเบตเสียก่อน อยา่งไรก็ตามการ
ประชุมดงักล่าวก็นับได้ว่าเป็นความคืบหน้าล่าสุดของสถานการณ์การบวชภิกษุณีในระดบัโลก       
ซ่ึงหมายถึง ความเป็นไปไดท่ี้จะมีการบวชอยา่งถูกตอ้งในนิกายวชัรยาน จากการจดัประชุมวิชาการ
ดงักล่าวถือไดว้า่เป็นการสร้างพื้นท่ีทางสังคมให้กบัภิกษุณีอีกดา้นหน่ึงดว้ยและอีกเหตุผลหน่ึงของ
การพยายามร้ือฟ้ืนให้มีภิกษุณีในประเทศไทยรวมทั้งพยายามท่ีจะก่อตั้งสถาบนัภิกษุณีในไทยเพื่อ
อ านวยประโยชน์แก่ผูห้ญิงท่ีประสงค์จะใช้ชีวิตทางศาสนาและอาจเป็นท่ีพึ่ งพิงแก่ผูห้ญิงใน
สังคมไทยได้หลายระดบันับตั้งแต่เยาวชน ผูสู้งวยัท่ีเป็นผูห้ญิงทั้งน้ีเพราะชีวิตทางศาสนาท าให้มี
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โอกาสศึกษาพระศาสนาอยา่งต่อเน่ือง เม่ือมีสถาบนัภิกษุณีเกิดข้ึนแลว้ยอ่มมีประโยชน์ทั้งแง่ฐานะ
และการศึกษา กล่าวคือท าให้ผูห้ญิงมีโอกาสศึกษาเหมือนผูช้าย คือวดัเป็นท่ีอยู่ของพระก็มีทั้ ง
พระสงฆ์และภิกษุณีท าให้ฐานะของผู ้หญิงจะดีข้ึนเม่ือได้รับการศึกษาพร้อมกับย่อมพัฒนา
ความสามารถเขา้ถึงการบรรลุธรรมได้ แมว้่าในปัจจุบนัจะมีการเคล่ือนไหวในการก่อตั้งสถาบนั
ภิกษุณีในประเทศไทยยอ่มจะเป็นการยากเพราะในสังคมชาวพุทธฝ่ายเถรวาทยงัปฏิเสธความเป็น
ภิกษุณีเน่ืองจากมีความเช่ือและยึดถือพิ ธีกรรมซ่ึงเป็นรูปแบบในการบวชอย่างเหนียวแน่น
โดยเฉพาะอยา่งยิง่องคก์รสงฆแ์ละองคก์รอ่ืน ๆ ท่ีเก่ียวขอ้งกบัศาสนาถึงแมว้า่จะมีการเรียกร้องสิทธิ
ผูห้ญิงตามกฎหมายในหลายเร่ืองก็ตาม ผูห้ญิงทางธรรมมิไดเ้รียกร้องเร่ืองสิทธิทางศาสนาแต่อยา่ง
ใด แต่มีพระสงฆรุ่์นใหม่อาจมองถึงปัญหาท่ีมีอยูใ่นสังคมและคาดหวงัวา่ถา้มีองคก์รภิกษุณีแลว้จะ
สามารถช่วยแก้ปัญหาเก่ียวกบัผูห้ญิงและเด็กหญิงได้โดยเฉพาะเร่ืองส่งเสริมการศึกษาฝ่ายพระ
ศาสนาเช่นเดียวกบัองคก์รสงฆท่ี์มีอยูใ่นประเทศไทย 
  การสร้างพื้นท่ีสังคมของภิกษุณีนับได้ว่าเป็นเง่ือนไขส าคญัในการสร้างความยอมรับ
องค์กรภิกษุณีในสังคมทั้งน้ีเราไม่สามารถปฏิเสธความจริงของสังคมไดว้่าหากตอ้งการให้สังคม
ยอมรับก็ตอ้งดูว่าภิกษุณีมีประโยชน์ต่อสังคมมากน้อยแค่ไหน ดงันั้นการศึกษาเก่ียวกบัการสร้าง
พื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีจึงเป็นท่ีน่าสนใจเน่ืองจากสภาพของสังคมในปัจจุบนัท่ีเปล่ียนแปลง   
ไปมากมายท าให้การสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีจึงมีมิติท่ีหลากหลายเพราะการท างานเพื่อ
ประโยชน์ตนและส่วนรวมดว้ยการประสานร่วมมือกบัองค์กรต่าง ๆ ถือไดว้่าเป็นจุดเด่นของการ
สร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณี ซ่ึงจากขอ้มูลท่ีผา่นมานั้นเห็นไดว้า่ภิกษุณีเร่ิมมีการสร้างพื้นท่ีทาง
สังคมมากข้ึนโดยเฉพาะในเร่ืองของการเผยแผพ่ระพุทธศาสนารวมทั้งการสังคมสงเคราะห์ดว้ยได้
ท าใหส้ังคมเร่ิมคุน้เคยกบัส่ิงท่ีภิกษุณีไดท้  างานเพื่อพระพุทธศาสนา เพราะเม่ือสังคมเห็นประโยชน์
จากส่ิงท่ีภิกษุณีกระท าจึงท าให้กระแสการปฏิเสธภิกษุณีเร่ิมท่ีจะลดลงทั้งน้ีการท่ีสังคมยอมรับการ
สร้างพื้นท่ีทางสังคมดา้นต่าง ๆ ของภิกษุณีจึงท าใหม้องไดว้า่สังคมก็เร่ิมท่ีจะยอมรับสถานภาพของ
ภิกษุณีในสังคม  
  การสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีจึงเป็นปัจจยัท่ีส าคญัในการสร้างความยอมรับจาก
กลุ่มต่าง ๆ ในสังคม แม้ว่าจะเป็นเร่ืองยากท่ีจะให้คณะสงฆ์เถรวาทโดยเฉพาะมหาเถรสมาคม
ยอมรับ แต่การสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในพระพุทธศาสนาเถรวาทยงัตอ้งอาศยักลไกของ
อ านาจรัฐผ่านรัฐธรรมนูญในการเปิดโอกาสให้มีความหลากหลายทางศาสนา จึงจะท าให้ภิกษุณี        
มีพื้นท่ีในการท างานเพื่อสังคมไดโ้ดยท่ีสังคมหลายกลุ่มก็ให้การยอมรับความเป็นนกับวชหญิงใน
พุทธศาสนา ดงันั้นถา้หากภิกษุณีปรารถนาท่ีจะไดรั้บการยอมรับจึงจ าเป็นท่ีจะตอ้งสร้างผลงานให้
พุทธศาสนิกรุ่นใหม่ในสังคม ไดเ้ห็นความส าคญัของการมีภิกษุณีในประเทศไทย ทั้งน้ีจากแรงหนุน
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ของกระแสเร่ืองความเสมอภาคเท่าเทียมกนัท่ีมีในสังคม การสร้างความยอมรับความเป็นนกับวช
หญิงจึงมีความเป็นไปไดใ้นอนาคต แต่อยา่งไรก็ตามแมจ้ะมีการเคล่ือนไหวเพื่อให้มีการร้ือฟ้ืนการ
บวชภิกษุณีในประเทศไทยจากหลาย ๆ กลุ่มแต่ก็มีอีกมุมมองหน่ึงท่ีต่อตา้นหรือไม่มีเห็นดว้ยกบั
การอนุญาตให้ผูห้ญิงสามารถบวชเป็นภิกษุณีซ่ึงไม่เพียงแต่คณะสงฆ์ และมหาเถรสมาคมเท่านั้น           
ท่ีพยายามกีดกนัไม่ให้มีภิกษุณีในประเทศไทย แมแ้ต่กลุ่มผูห้ญิงดว้ยกนั(บางส่วน) เช่น แม่ชีท่ียงั 
ไม่เห็นด้วยกบัการบวชภิกษุณีในไทย โดยเหตุการณ์ส าคญัท่ีท าให้เช่ือได้เช่นน้ีเกิดข้ึนเม่ือวนัท่ี 9 
พฤษภาคม 2544 ท่ีผูส่ื้อข่าวมติชนไดเ้ดินทางไปท่ีมูลนิธิสถาบนัแม่ชีไทย วดับวรนิเวศวหิาร เพื่อสอบถาม
ความคิดเห็นเร่ือง การบวชภิกษุณีไทย ควร ไม่ควร อยา่งไร พบวา่แม่ชีส่วนใหญ่ในมูลนิธิสถาบนัแม่ชี
ไทยไม่เห็นดว้ยท่ีจะมีการบวชเป็นภิกษุณี และไม่เห็นดว้ยว่าเป็นการยกระดบัของผูห้ญิงในพื้นท่ี
ศาสนา เพราะขอ้จ ากดัดา้นการถือศีลของภิกษุณีท่ีมีมากถึง 311 ขอ้ ท าให้ปรากฏการณ์แม่ชีและ
ภิกษุณี ไดก่้อให้เกิดความยอ้นแยง้ทางความคิด ความเช่ือ และความตอ้งการ แมว้่าทั้งสองกลุ่มจะ
เป็นผูห้ญิงในสังคมไทยเช่นเดียวกนั แต่ทวา่ความแตกต่างทางความคิดน้ีไดน้ าไปสู่การเคล่ือนไหว
ทางสังคมเพื่อเรียกร้องสิทธิของผูห้ญิงในพื้นท่ีพระพุทธศาสนาไม่ประสบความส าเร็จก็ตาม แต่ใน
ความเป็นจริงแลว้การท่ีภิกษุณีมีการเคล่ือนไหว การสร้างพื้นท่ีทางสังคมนั้นมีสาเหตุมาจากความ
ทุกขย์ากท่ีผูห้ญิงไดรั้บท่ีเกิดจากระบบสังคมท่ีไม่เป็นธรรมท่ีท าให้ผูห้ญิงถูกเลือกปฏิบติัอยา่งมีอคติ 
จนกระทัง่ส่งผลให้ผูห้ญิงตอ้งด้ินรนเพื่อแสวงหาความอยู่รอดดว้ยวิธีการต่าง ๆ ทั้งน้ีเพื่อเป็นการ
เปิดพื้นท่ีทางสังคมและหาจุดยนืใหก้บัตนเองในสังคมพระพุทธศาสนาต่อไป 
 

4.3 บทสรุป 
 
 ส าหรับการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทยสามารถท าไดใ้นลกัษณะของการ
เผยแผพ่ระพุทธศาสนา การฝึกอบรมคุณธรรม จริยธรรม ศีลธรรมแก่พุทธศาสนิกชนและการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาในส่ือมวลชนทุกแขนงไม่วา่จะเป็นวารสาร สถานีวิทยุโทรทศัน์ อินเตอร์เน็ตเป็น
การเผยแผ่ท่ียึดพระธรรมวินัย ค  าสั่งสอนของพระพุทธเจา้อย่างเคร่งครัดแต่ก็มีการให้พื้นท่ีทาง
สังคมแก่ภิกษุณีในการด าเนินการดงักล่าวยงัไม่มากเท่าท่ีควรเหมือนกบัพระสงฆ์ แต่ภิกษุณีก็ยงั         
ให้ความส าคญัตอ้งการให้สังคมไดรั้บรู้หลกัพุทธธรรมท่ีสามารถน าไปเป็นแสงสวา่งส่องทางชีวิต
ให้เดินในทางท่ีถูกตอ้งชอบธรรมเพื่อความสงบสุข ร่มเยน็ของสังคม เพื่อให้สังคมไม่เบียดเบียนกนั 
นอกจากน้ียงัมีการท าวตัรไหวพ้ระสวดมนต์ ท าสมาธิภาวนา รับฟังพระพุทธธรรม เรียนบาลี 
อภิธรรม นักธรรม ฝึกการแสดงธรรม ศึกษาพระวินยั ให้การอบรมให้ความรู้แก่ประชาชนในวนั
ส าคญัทางพุทธศาสนาและเทศกาลต่าง ๆ เป็นประจ าและมีการเปิดพื้นท่ีทางสังคมดว้ยการใช้ส่ือ
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ออนไลน์ด้วยการประชาสัมพนัธ์ข่าวสารกิจกรรมผ่านส่ือออนไลน์ ส่ือวิทยุ ป้ายไวนิล แผ่นพบั 
หนังสือ และเอกสารต่าง ๆ มีรายการวิทยุหลายแห่งน า CDVCD MP3 ธรรมะไปเปิดออกรายการ
ด้วย ซ่ึงการด าเนินการดังกล่าวนั้นภิกษุณีไม่ได้จดัท าในเร่ืองน้ีเองส่วนมากศิษยานุศิษยจ์ะเป็น
ผูด้  าเนินการ ซ่ึงถือไดว้า่เป็นการสร้างพื้นท่ีทางสังคมอีกอยา่งหน่ึงของภิกษุณีในประเทศไทย 
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บทที ่5 
ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภกิษุณภีายใต้กฎหมายคณะสงฆ์ของไทย 

  
 การศึกษาเร่ือง “การเมืองว่าด้วยการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณี” จะศึกษาในส่วนท่ี
เก่ียวขอ้งกบัขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆข์องไทยเก่ียวกบั
การจดัตั้งองคก์ร การสร้างเครือข่าย การจดัและการเขา้ร่วมกิจกรรมส าคญัทางพุทธศาสนาในพื้นท่ี
ทางสังคมของภิกษุณีทั้งในระดบัทอ้งถ่ินและระดบัชาติ เพื่อวเิคราะห์การเคล่ือนไหวทางสังคมของ
ภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆ์ของไทย การให้เสรีภาพในการแสดงออกและแสดงความคิดเห็น
ในพื้นท่ีสาธารณะภายใต้การคุ้มครองทางกฎหมายส าหรับภิกษุณี โดยมีวตัถุประสงค์ข้อท่ี 2        
เพื่อศึกษาขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆ์ของไทย ส าหรับ
การศึกษาคร้ังน้ีเป็นการวจิยัเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ท าการเก็บรวบรวมขอ้มูลท่ีเก่ียวขอ้ง
กบัขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆ์ของไทย โดยการศึกษา     
ในคร้ังน้ีผูว้ิจ ัยมุ่งศึกษาเพื่อให้ได้ข้อมูลเชิงลึกและมองอย่างรอบด้านแบบองค์รวมเพื่อตอบ
วตัถุประสงคข์อ้ท่ี 2 ปรากฏผลการวจิยัดงัน้ี 
 

5.1  ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณ ี 
 
 ผลการวิจยัพบว่า ภิกษุณีส่วนใหญ่ให้ขอ้มูลว่าการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีเป็นการ
กระท า การรวมหมู่ท่ีมีจุดมุ่งหมายหรือมีผลเปล่ียนแปลงสังคมในทางสร้างสรรคโ์ดยมีลกัษณะเด่นคือ 
ความสามารถในการประสานเช่ือมโยงชีวิตประจ าว ันเข้ากับการเปล่ียนแปลงทางการเมืองใน
ระดบัประเทศและระดบัโลก เป็นการน าเอาเร่ืองส่วนตวั เช่น ความสัมพนัธ์ทางเพศ ความยากจน 
หรือส่ิงท่ีกลุ่มของตนเองตอ้งการเคล่ือนไหวเพื่อให้สังคมส่วนรวมไดรั้บรู้ รับทราบในส่ิงท่ีกลุ่มได้
กระท าเป็นการเคล่ือนไหวเพื่อเรียกร้องส่ิงท่ีตอ้งการสร้างนิยาม/ความหมาย ส่ิงท่ีเรียกวา่ การเมือง
และประชาคมโลกให้กวา้งออกไป โดยการช้ีชวนให้เห็นวา่การเคล่ือนไหวทางสังคมนั้นเป็นเร่ือง
ของการเมืองและเป็นเร่ืองของโลกเพื่อให้สาธารณะให้เห็นในส่ิงท่ีกลุ่มไดก้ระท า ทั้งน้ีขบวนการ
เคล่ือนไหวทางสังคมไดถู้กน ามาเป็นขอ้ถกเถียงในส่วนท่ีเก่ียวขอ้งกบันโยบายทางสังคมอนัเป็นผล
จากการท่ีกลุ่มพลเมืองและแนวร่วมทางการเมืองจ านวนมากได้ปรากฏตัวข้ึนมาเพื่อต่อต้าน        
การเรียกร้องสิทธิในการเขา้ถึง การควบคุมทรัพยากรท่ีมีอยู่  รวมไปถึงการเรียกร้องในการได้รับ
บริการทางสังคมหรืออาจเป็นในเร่ืองของการน าวิสัยทศัน์การพฒันากลุ่มตนเองไปปฏิบติั เช่น   
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การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทย ซ่ึงขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมสามารถใช้
ในการจดัการกบัความเหล่ือมล ้าทางสังคมทั้งหลายท่ีปรากฏให้ในปัจจุบนัไม่วา่จะเป็น ความเหล่ือม
ล ้าทางสังคม การเมือง ชาติพนัธ์ุ เศรษฐกิจ เพศสภาวะ ศาสนา ความเหล่ือมล ้าระหวา่งคนในระดบั
เดียวกนั โดยส่ิงส าคญัอนัแรกท่ีขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมกระท าก็คือการเรียกร้องให้มีการ
เคารพต่อสิทธิขั้นพื้นฐาน รวมทั้งการจดัองคก์รในเชิงการเมือง และการเป็นตวัแทนให้กบักลุ่มท่ีถูก
ท าให้อยูช่ายขอบของสังคม ส าหรับขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทยนั้น
สามารถด าเนินการได้หลากหลายรูปแบบเพื่อผลกัดนัให้ส่ิงท่ีกลุ่มตอ้งการกลายเป็นประเด็นการ
ถกเถียงในพื้นท่ีสาธารณะหรือการเจรจากบัองคก์รรัฐ  
 ส าหรับขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมหลายคร้ังให้สร้างแนวร่วมกบัขบวนการเคล่ือนไหว
ทางสังคมอ่ืน ๆ ดว้ยเพื่อมุ่งท่ีจะสร้างอิทธิพลต่อนโยบายหรือถา้หากเป็นไปไดก้็จะสร้างอิทธิพลต่อ
การวางกรอบการท างานเชิงสถาบันในประเทศของกลุ่มตนเอง อย่างไรก็ตามในขบวนการ
เคล่ือนไหวและการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีนั้นยงัไม่ปรากฏเป็นรูปธรรมท่ีชดัเจนว่าเป็น
การเคล่ือนไหวในการเรียกร้องสิทธิ เสรีภาพ ความเท่าเทียมกนัในฐานะของความเป็นปัจเจกบุคคล
ในแบบใดระหว่างตวัตนของความเป็นผูห้ญิงหรือตวัตนในแบบท่ีตนเองตอ้งการหรือเพื่อให้การ
ยอมรับในสิทธิ เสรีภาพ ความเสมอภาคเท่าเทียมกนัระหว่างผูห้ญิงกบัผูช้ายในฐานะสิทธิขั้นพื้นฐาน         
ในความเป็นมนุษย ์
 ดังนั้ นขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมมีเป้าหมายหลักต้องการเปล่ียนแปลงสังคมและ
ตอ้งการสร้างพื้นท่ีทางสังคมข้ึนเพื่อด ารงอตัลกัษณ์ของกลุ่มตนไว ้ซ่ึงในงานวิจยัของ วิภาดา เอ่ียม
คง เก่ียวกบัประเด็นกลุ่มความเคล่ือนไหวทางสังคมของกลุ่มความหลากหลายทางเพศท่ีได้ข้อ
ค้นพบดังน้ี 1) การต่อสู้เคล่ือนไหวของกลุ่มดังกล่าวน าไปสู่การก าหนดนโยบายสาธารณะท่ี
เก่ียวขอ้งกบัสิทธิของกลุ่ม 2) เกิดการเปล่ียนแปลงดา้นมิติการยอมรับทางสังคมเก่ียวกบัเพศวิถีและ
เพศสภาวะเพิ่มมาข้ึนในสังคม ทั้งน้ีขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมนั้นมีหลากหลายรูปแบบ เช่น 
ขบวนการส่ิงแวดลอ้ม ขบวนการสิทธิสตรีและอตัลกัษณ์ทางเพศสภาพ และแบ่งอออกเป็น 2 แบบ
คือ 1) แบบแรกพวกกลุ่มเคล่ือนไหว และ 2) กลุ่มขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมใหม่  ซ่ึงท่ีกล่าว
มาน้ีก็คือขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมในรูปแบบทัว่ไป และซ่ึงในงานวิจยัน้ีผูว้ิจยัจะศึกษา
ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใต้กฎหมายคณะสงฆ์ของไทย ซ่ึงเป็นกลุ่ม           
การเคล่ือนไหวท่ีมีขบวนการสร้างอตัลกัษณ์ของตนเองทางพระพุทธศาสนาท่ีมีลกัษณะเด่นชัด
เพื่อให้ได้รับการยอมรับจากองค์กรพระพุทธศาสนาภาครัฐ และองค์กรท่ีเก่ียวข้อง นอกจากน้ี
ขบวนการเคล่ือนไหวท่ีเก่ียวกับรัฐธรรมนูญก็เป็นการเคล่ือนไหวท่ีมีความส าคญัอย่างยิ่งไม่ใช่
เฉพาะการเรียกร้องในเร่ืองของสิทธิความเสมอภาคระหว่างเพศชายกับหญิงเน่ืองจากว่าการ
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เคล่ือนไหวดังกล่าวจะน าไปสู่ข้อตกลงทางการเมืองท่ีครอบคลุ่มทุกคนทุกกลุ่มในสังคมอย่าง
กวา้งขวางมากข้ึนและมีลกัษณะของการเป็นนโยบายท่ีสามารถก าหนดไวใ้นกฎ ระเบียบในเร่ือง  
การอนุญาตให้ผูห้ญิงสามารถบวชเป็นภิกษุณีได ้รวมทั้งการรับรองสิทธิ เสรีภาพ ความเสมอภาค
ทางสังคมให้กบัภิกษุณี ถึงแม้ว่าการเรียกร้องสิทธิต่าง ๆ ทางสังคมของภิกษุณีตามรัฐธรรมนูญ        
จะไม่ไดเ้ป็นหลกัประกนัวา่องคก์รรัฐจะตอ้งยอมปฏิบติัตามไปดว้ย  
 อยา่งไรก็ตามในหลาย ๆ กรณี ของการระดมพลงัของขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของ
ภิกษุณีไม่ไดท้  าให้เกิดผลข้ึนมาในทนัทีทนัใดแต่จะเป็นการวางรากฐานทางสังคมและทางสถาบนั
ซ่ึงในเวลาต่อมาอาจได้ถูกท าให้มีพลังโดยกลุ่มคล่ืนลูกใหม่หรือบรรดาตวัแสดงทางการเมือง
ระลอกแลว้ระลอกเล่าของการระดมพลงัของขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมจะเห็นไดว้่าขบวนการ
เคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทยเป็นปรากฏการณ์ท่ีเกิดข้ึนในสังคมจากการตระหนักรู้
ร่วมกนัของคนในสังคมต่อประเด็นในเร่ืองใดเร่ืองหน่ึง โดยความตระหนกัรู้จะเป็นจุดเร่ิมตน้ท่ีน ามาสู่การ
แลกเปล่ียนประสบการณ์ของคนท่ีมีปัญหาคล้ายคลึงกนัโดยกลุ่มคนท่ีมีปัญหาคล้ายคลึงกนัน้ีมีความ
พยายามท่ีจะต่อสู้เรียกร้องเพื่อให้ได้มาซ่ึงสิทธิเสรีภาพและผลประโยชน์อนัพึ่ งจะไดต่้อตนเองไม่ว่า     
จะเป็นการใช้ลกัษณะร่วมกนัของบุคคลในการรวมกลุ่มเพื่อการเคล่ือนไหว การสร้างชุมชนเพื่อ
รวบรวมสมาชิกและเป็นเครือข่ายทางสังคมของการท างาน และการติดต่อประสานงานให้มีอ านาจ
ในการต่อรองและสร้างพื้นท่ีทางสังคมให้มากยิ่งข้ึน หรือแมแ้ต่การพยายามในการสร้างพื้นท่ีทาง
สังคมเพื่อให้เกิดการยอมรับจากสังคมและพยายามท าทุกวิถีทางในการท่ีจะเปล่ียนแปลงเง่ือนไข
และความพยายามกระท าเพื่อน าไปสู่การเปล่ียนแปลงนั้น ๆ แต่ส่ิงส าคญัท่ีสุดคือ ขอ้จ ากดัทางสังคม
ในความอดทนและความสามารถของ แต่ละบุคคลท่ีจะยอมรับความเช่ือ ค่านิยม วิถีชีวติทุกรูปแบบ
ท่ีตอ้งการไดโ้ดยไม่มีอคติใด ๆ จากบุคคลในสังคมโดยส่วนมากสามารถยอมรับความแตกต่างได้
ทุกรูปแบบ รวมทั้ งการยอมรับและเชิดชูความต้องการเฉพาะของปัจเจกแต่ละบุคคลจะส่งผล
อยา่งไรต่อการอยูร่่วมกนัในสังคม       
 แต่ก็มีภิกษุณีจ านวนหน่ึงท่ีไดพ้ยายามเชิดชูความหลากหลายทางเพศและเรียกร้องขอพื้นท่ี
ทางสังคมในการเคล่ือนไหวหรือส่ือให้สังคมไดเ้ห็นในส่ิงท่ีภิกษุณีได้กระท าในสังคมสาธารณะ  
แต่ก็มีคนในสังคมบางส่วนท่ียงัไม่ยอมรับในการสร้างพื้นท่ีหรือการเคล่ือนไหวทางสังคมของ
ภิกษุณีหรือไม่ยอมรับในความแตกต่างท่ีนอกเหนือไปจากกระแสหลักของสังคมแต่ในความ
แตกต่างนั้นมกัจะได้ขอ้สรุปท่ีเป็นกลางว่า ค่านิยม ความเช่ือ วฒันธรรมบางประการท่ีท าให้การ
ด ารงอยูข่องพื้นท่ีการเมืองท่ีเปิดต่อความหลากหลายท่ีสามารถด ารงอยูไ่ดภ้ายใตป้ระเด็นทางสังคม
วา่ความเช่ือแบบใดท่ีจะมีผลต่อพื้นท่ีทางการเมืองและสังคมท่ีเปิดโอกาสให้ภิกษุณีไดเ้คล่ือนไหว
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และสร้างพื้นท่ีเพื่อเป็นการเปิดโอกาให้นักบวชผูห้ญิงในพระพุทธศาสนาหรือท่ีเรียกว่าภิกษุณี        
ดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้มูลจากการใหส้ัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล คือ 
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 1 รหัส A003 “มีการเคล่ือนไหวเป็นกลุ่มด้วยการจดัประชุม สัมมนา
ดว้ยการเขียนหนงัสือหรือท าส่ือเผยแผข่อ้มูลเก่ียวกบัภิกษุณี” 
 

5.2  ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณภีายใต้กฎหมายคณะสงฆ์ของไทย 
 
 ผลการวิจยัพบว่า ภิกษุณีส่วนใหญ่ให้ขอ้มูลว่าพุทธศาสนาได้รับการปฏิรูปอย่างจริงจงัใน
สมยัพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจา้อยูห่วัรัชกาลท่ี 4 พระองคท์รงเล่ือมใสในพุทธศาสนาเป็นอนั
มากและก่อนท่ีพระองคจ์ะข้ึนครองราชยไ์ดบ้วชถึง 27 พรรษา เม่ือตอ้งเผชิญกบัภยัคุกคามจากชาติ
ตะวนัตก พระองคไ์ดเ้ลือกใช้พุทธศาสนาเป็นฐานก าลงัในการต่อสู้ผา่นการก่อตั้งธรรมยุติกนิกาย 
นิกายใหม่ท่ีรัชกาลท่ี 4 ตั้งข้ึนเป็นนิกายท่ีเน้นการเปล่ียนแปลงขอ้วตัรปฏิบติัของคณะสงฆ์ให้ตรง
ตามวินัยมากข้ึนโดยเน้นการใช้ปัญญาและเหตุผลด้วยตนเองแทนท่ีจะอาศยัศรัทธา พระองค์ได้
เผยแพร่ค าสอนผ่านการนิพนธ์หนงัสือ อาทิ นวโกวาท พุทธประวติั เป็นตน้ หนงัสือพุทธประวติั
เป็นหนงัสือของไทยเล่มแรกท่ีเล่าเร่ืองราวของพระพุทธเจา้ในฐานะมนุษยธ์รรมดาคนหน่ึงท่ีออก
คน้ควา้หาความจริงและในท่ีสุดทรงคน้พบพระธรรมอนัเป็นกฎเกณฑ์ของธรรมชาติโดยไม่มีเร่ือง
ของอิทธิปาฏิหาริยใ์ด ๆ เจือปน  
 ทั้งน้ีการปฏิรูปพุทธศาสนาในดา้นค าสอนพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจา้อยูห่ัวทรงน าวิธี
วิทยาจากตะวนัตกมาใช้ กล่าวคือ ทรงน า “เหตุผลนิยม” มาตีความพุทธศาสนาของไทยเพื่อให้เป็น
เหตุเป็นผลมากข้ึน ให้ความส าคัญกับการพิสูจน์ด้วยส่ิงท่ีประจักษ์ผ่านการรับรู้ด้วยอายตนะ
ภายนอกท าให้มีการเน้นความส าคญักบัโลกน้ี มากกวา่ โลกอ่ืน ไม่วา่จะเป็น โลกหน้า หรือ เหนือ
โลก อนัท าให้เกิดการลดทอนความส าคญัของนรก สวรรค ์และอิทธิปาฏิหาริย ์ดา้นหน่ึงท าให้พุทธ
ศาสนามีความเป็นสมยัใหม่มากข้ึนแต่ในเวลาเดียวกนัพุทธศาสนาก็เน้นหนกัเร่ืองโลกียธรรมมาก
ข้ึนโดยเน้นการปฏิบติัธรรมให้เห็นผลประโยชน์ของปัจจุบนั ขณะท่ีโลกุตตรธรรมได้รับความ
สนใจนอ้ยลง นิพพานหรือโลกุตตรธรรมเป็นสมบติัของคนจ านวนนอ้ย ผูมี้คุณสมบติัในการไปถึง
พระนิพพานจะตอ้งเป็นภิกษุท่ีก าลงัท่องเท่ียวในภพภูมิต่าง ๆ เท่านั้น ท าใหน้ยัน้ีบ่งวา่ผูถึ้งนิพพาน
จะตอ้งบวชเป็นภิกษุเท่านั้น การบรรลุนิพพานไดต้อ้งละจากกามคุณทั้งปวงโดยเฉพาะอยา่งยิ่งกาม
คุณในเร่ืองเพศซ่ึงมีนยัถึงตอ้งละเวน้จากผูห้ญิง หากพิจารณาผูห้ญิงในฐานะผูก้ระท า พบวา่มีผูห้ญิง
จ านวนมากลุกข้ึนมาต่อรองและตั้งค  าถามต่อมหาเถรสมาคมดว้ยการเขา้สู่เส้นทางธรรมในรูปแบบ
ท่ีหลากหลาย หน่ึงในนั้นคือกลุ่มนกับวชหญิงในรูปแบบสามเณรี การบวชเป็นสามเณรีมิใช่เพียงพิธี
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กรรมการเปล่ียนสถานภาพจากฆราวาสเป็นนกับวช หากบางแง่มุมการบวชเป็นการต่อรองกบัมหา
เถรสมาคมท่ีมีชายเป็นศูนยก์ลางโดยตรง บางแง่มุมเป็นการต่อรองผ่านการปรากฏตวัของอ านาจ
ของมหาเถรสมาคมในรูปแบบต่าง ๆ อาทิ พระฝ่ายปกครอง ภิกษุคนในสังคม ส่ือ เป็นตน้ บุคคลใน
สังคมมีส่วนในการเคล่ือนไหวช่วยเหลือและเรียกร้องสิทธิท่ีผูห้ญิงจะพึงไดใ้นศาสนา เช่น การมี
สถานภาพเป็นนักบวชหญิงไม่ว่าจะเป็นภิกษุณีหรือแม่ชีก็ตามการจะสถาปนาองค์กรภิกษุณีได้
ส าเร็จนั้นตอ้งร่วมมือกนัทุกฝ่ายเพื่อเป็นการพฒันาบทบาทและสถานภาพของผูห้ญิงในรูปแบบของ
นกับวชให้เขม้แขง้เพื่อเป็นการพฒันาทรัพยากรบุคคลกลุ่มหน่ึงให้เจริญในพระพุทธศาสนาตาม
จุดหมายของแต่ละคนเพื่อความพน้ทุกข ์ 
 ทั้งน้ีองคก์รสงฆใ์นสังคมไทยมีส่วนในการพฒันาการศึกษาแก่พระสงฆ ์สามเณรท่ีประสงค์
เขา้มาใชชี้วิตทางศาสนาถา้ไม่สามารถครองตนอยูไ่ดใ้นเพศพรหมจรรยก์็สามารถลาสิกขาออกไป
ใช้ชีวิตในสังคมชาวโลก ได้โดยไม่เป็นภาระแก่สังคมเพราะมีการศึกษาเป็นอุปกรณ์ในการ
ด ารงชีวติ สังคมไทยอาจสถาปนาองคก์รภิกษุณีข้ึนเพื่อประโยชน์แก่เด็กหญิงหรือผูห้ญิงผูข้าดท่ีพกั
พิงและตอ้งการพฒันาการศึกษาทางศาสนาเน่ืองจากมนุษย์มีความตอ้งการความเสมอภาคเท่าเทียม
กนัไม่ว่าจะเป็นหญิงหรือชายก็ตาม องคก์รของนกับวชผูห้ญิงท่ีเกิดข้ึนไดน้ั้นจะตอ้งมีจุดมุ่งหมาย
เพื่อช่วยเหลือสังคมตามก าลงัความสามารถ ซ่ึงถา้ประชาชนผูรั้บถือพระพุทธศาสนายอมรับเป็นผู ้
อุปถมัภบ์  ารุงโดยไม่มีสิทธิทางศาสนาเลย ถา้องค์กรสงฆ์และหน่วยงานท่ีเก่ียวขอ้ง เช่น ส านกังาน
พระพุทธศาสนาแห่งชาติ มิไดเ้ห็นความส าคญัในการท่ีจะให้โอกาสผูห้ญิงเขา้ไปเป็นตวัแทนของ
นกับวชหญิงเหมือนภิกษุณีฝ่ายมหายานและผูห้ญิงชาวพุทธเองก็มิไดส้นใจท่ีจะเรียกร้องให้ไดรั้บ
สิทธิความเสมอภาคในทุก ๆ ดา้นผลก็คือผูห้ญิงท่ีเป็นนกับวชในพระพุทธศาสนาจะยงัคงไม่ไดรั้บ
การรับรองสถานภาพทางศาสนาตามกฎหมายท่ีเป็นอยู่ในปัจจุบนั ดงันั้นจึงตอ้งมีการเคล่ือนไหว
ทางสังคมของภิกษุณีหรือนกับวชผูห้ญิงเพื่อใหไ้ดม้าซ่ึงสิทธิความเสมอภาคเท่าเทียมตามบทบญัญติั
ในรัฐธรรมนูญแห่งราชอาณาจกัรไทย ดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้มูลจากการให้สัมภาษณ์ของผูใ้ห้ขอ้มูล 
คือ 
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 3 รหัส C002 “การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีในพื้นท่ีบางคร้ัง
หน่วยงานท่ีก ากบัดูแลไม่มีขอ้มูลท่ีเก่ียวขอ้งในเร่ืองดงักล่าวเท่าท่ีควร” 
  การปฏิรูปค าสอนของรัชกาลท่ี 4 ผา่นการก่อตั้งนิกายธรรมยุติและต่อมาไดแ้พร่ขยายไป
ยงันิกายอ่ืน ๆ รวมทั้งในมหานิกาย ผูมี้บทบาทคนส าคญัในการเผยแผค่  าสอนของนิกายธรรมยุติ คือ 
สมเด็จพระมหาสมณะเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส พระองค์ทรงเผยแผ่ค  าสอนผ่านการจัด
การศึกษาสมยัใหม่ให้แก่ฆราวาสและการจดัการศึกษาให้แก่ภิกษุ สามเณรในการจดัการศึกษา      
ของพระภิกษุและสามเณรไดมี้การปรับปรุงหลกัสูตรขนานใหญ่ อาทิ ใชว้ิธีการนัง่เรียนในชั้นเรียน 
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มีก าหนดเวลาเรียนท่ีแน่นอนเนน้การอ่านหนงัสือจากต ารา เนน้ให้ความส าคญักบัการศึกษาทางดา้น
ปริยติัเป็นหลกั ละเลยการให้ความส าคญัดา้นวิปัสสนา จึงท าให้การจดัการศึกษาสงฆ์ดงักล่าวได้
แยกคณะสงฆอ์อกจากชุมชน ต่อมาในรัชกาลท่ี 6 รัฐบาลไดมี้การปฏิรูปการศึกษาโดยแยกการศึกษา
ของประชาชนมาจดัเองต่างหาก การแยกการจดัการของประชาชนและคณะสงฆ์ ออกจากกนัท าให้
วดัและชุมชนยิ่งห่างเหินกันมากยิ่งข้ึน นอกจากน้ีการจดัการศึกษาพุทธศาสนา เพื่อประชาชน 
เน้ือหาของพุทธศาสนาเหลือเพียงศีลหรือจริยธรรมท่ีสัมพนัธ์กบัผูอ่ื้น การฝึกฝนจิตให้เกิดความสุข
และอิสรภาพภายในถูกละเลย ส่วนด้านการปกครองสงฆ์ รัชกาลท่ี 4 ได้ริเร่ิมปฏิรูปโครงสร้าง       
การปกครองสงฆโ์ดยทรงน าเอาโครงสร้างของฝ่ายอาณาจกัรเป็นแบบอยา่งในการก าหนดรูปแบบ
การปกครองของฝ่ายศาสนจกัร  
 การจดัการปกครองสงฆ์ให้มีรูปแบบเดียวกับฝ่ายอาณาจกัรปรากฏเป็นรูปธรรมในสมัย
รัชกาลท่ี 5 เม่ือพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยูห่วัไดท้รงโปรดให้มีการปฏิรูประบบราชการ
โดยมีจุดมุ่งหมายเพื่อรวบอ านาจการปกครองเขา้สู่ส่วนกลาง เสริมสร้างเอกภาพของชาติเพื่อต่อตา้น
ภยัคุกคามจากจกัรวรรดินิยมตะวนัตก การปฏิรูปในคร้ังน้ีพระองคไ์ดป้ฏิรูปการปกครองสงฆค์วบคู่
ไปกับการปฏิรูปฝ่ายบ้านเมืองด้วย จึงกล่าวได้ว่าการปฏิรูปการปกครองสงฆ์ท าให้มีรูปแบบ
เหมือนกับการปกครองของอาณาจักร เป็นรูปธรรมของการน าพุทธศาสนาเข้าสู่องค์กรแบบ
สมยัใหม่ ต่อมาไดมี้การตราพระราชบญัญติัการปกครองสงฆ ์ร.ศ. 121 (2445) พระราชบญัญติัฉบบั
น้ีถือเป็นธรรมนูญของการปกครองสงฆ์ท่ีก าหนดโครงสร้างการบริหารและการจดัองคก์รไวอ้ย่าง
เป็นระบบและไดรั้บการปรับเปล่ียนเร่ือยมาจนกระทัง่ปัจจุบนัใช้พระราชบญัญติัคณะสงฆ์ พ.รบ. 
2505 และแกไ้ขเพิ่มเติมใน พ.ศ. 2535 ซ่ึงในพระราชบญัญติัน้ีไดใ้ห้นิยามความหมายคณะสงฆ์ว่า 
คณะสงฆ์หมายความว่า บรรดาพระภิกษุท่ีได้รับบรรพชาอุปสมบทจากพระอุปัชฌาย์ตาม
พระราชบัญญัติน้ี หรือตามกฎหมาย และเม่ือคณะสงฆ์ไทยให้ความส าคัญในเร่ืองของนิกาย
ประกอบกบัมีความเช่ือท่ีสืบทอดกนัมานานวา่ภิกษุณีในฝ่ายเถรวาทไดส้าบสูญไปเม่ือคร้ังศรีลงักา
เกิดสงครามจากการรุกรานของกษตัริยอิ์นเดียใต ้จึงท าให้คณะสงฆไ์ทยปฏิเสธท่ีจะให้การยอมรับ
การไปบวชมาจากต่างประเทศเน่ืองจากมีความเขา้ใจวา่เป็นคนละนิกายกนั ภิกษุณีท่ีปรากฏอยูใ่น
ปัจจุบนัลว้นแลว้แต่เป็นนิกายมหายานทั้งส้ิน  
 เพราะฉะนั้นวิธีการท่ีจะให้เกิดมีภิกษุณีข้ึนในประเทศไทยเพื่อท่ีผูห้ญิงจะสามารถได้รับ
โอกาสในการแสวงหาความหลุดพน้จากความทุกขเ์ช่นเดียวกบัท่ีผูช้ายไดรั้บอยูใ่นปัจจุบนัดว้ยการ
ไปรับการบวชเป็นสามเณรีและภิกษุณีจากประเทศท่ีมีภิกษุณีอยู่นั้น จึงเป็นส่ิงท่ีคณะสงฆ์ไทยไม่
สามารถจะอนุญาตและด าเนินการให้ได้เม่ือวิธีการแรกประสบผลลัพธ์เช่นน้ีแล้ว วิธีการต่อมา      
ซ่ึงน่าจะสามารถน ามาใช้ทดแทนในวิธีการบวชผูห้ญิงให้สามารถเป็นภิกษุณีได้คือ การเขา้รับ           
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การบวชเป็นภิกษุณีจากพระสงฆแ์ต่เพียงฝ่ายเดียว แต่ทั้งน้ีคณะสงฆก์็ยงัคงใหก้ารปฏิเสธอยูเ่ช่นเดิม
โดยกล่าววา่  
  “พระพุทธเจา้ตรัสวา่ การจะบวชเป็นภิกษุณีไดน้ั้นตอ้งบวชจากสงฆส์องฝ่าย คือ ฝ่ายภิกษุ
สงฆแ์ละฝ่ายภิกษุณีสงฆ ์การบวชจากฝ่ายใดฝ่ายหน่ึงยอ่มไม่ส าเร็จเป็นนางภิกษุณีได”้           
  “เม่ือกฎหมายมนัว่าอย่างน้ีแล้วใครจะบวชได้ฝ่ายเดียว มนัไม่สามารถยอ้นไปในสมยั
พระพุทธเจา้ได ้ใครจะเป็นผูท้  า ใครจะเป็นคนมาถอนระเบียบน้ีได”้ 
  นอกจากน้ีการจดัการปกครองสงฆ์แบบทางการไดข้ยายอิทธิพลครอบง าจากส่วนกลาง
ไปยงัส่วนภูมิภาค ดา้นหน่ึงท าใหเ้กิดระบบการจดัองคก์รท่ีดีเพราะการปกครองจากส่วนกลางท าให้
วดัหลายวดัและพระภิกษุสามเณรทั้ งหมดอยู่ภายใต้การบริหารขององค์กรเดียวกัน การจดัการ
ปกครองสงฆแ์บบรวมศูนยไ์ดท้  าให้มีความเป็นเอกภาพในการบริหารกิจการของคณะสงฆ ์มีความ
รวดเร็วเขา้กบัการเปล่ียนแปลงของยุคสมยั ดา้นหน่ึง การจดัการปกครองสงฆ์แบบรวมศูนยท์  าให้
พุทธศาสนาใกลชิ้ดและพึ่งพิงรัฐกบัสถาบนักษตัริยเ์พิ่มมากข้ึนนอกจากน้ีการปฏิรูปพุทธศาสนา
ภายใตโ้ลกทศัน์ความทนัสมยัแบบแยกส่วนยงัไดล้ดทอนและจ ากดับทบาทของพุทธศาสนา จากเดิมวดั
เป็นศูนยก์ลางของชุมชนทั้งดา้นการศึกษาและการรักษาพยาบาลให้เป็นเพียงสถาบนัท่ีสั่งสอนเร่ืองพุทธ
ศาสนาเพียงมิติเดียวท าให้พระสงฆ์กลายเป็นอาชีพและมุ่งหมายเพื่อการพน้ทุกข์ โดยไม่ได้มีการ
กล่าวถึง การจดัการปกครองส าหรับภิกษุณีแต่อยา่งใด  
 ทั้งน้ี ผูป้กครองท่ีมีอ านาจเหนือบุคคลนั้นไม่ใช่อ านาจตามความชอบธรรมแต่เป็นอ านาจท่ีมา
จากการสร้างเหตุผลเพื่อครองอ านาจซ่ึงการไดอ้ านาจมานั้นเป็นเร่ืองเฉพาะตนฉะนั้นชาวบา้นท่ีเป็น
คนส่วนใหญ่ของประเทศท่ีปราศจากอ านาจจึงต้องขอความช่วยเหลือจากผูมี้อ านาจในสังคม 
ความสัมพนัธ์ในการใช้อ านาจ การใช้อ านาจท่ีถูกตอ้งจึงตอ้งยึดหลกัการไม่ยึดประโยชน์ส่วนตน 
การยึดหลกัการเพื่อประโยชน์และความสุข รัฐมีความชอบธรรมในการกระท าเช่นนั้นการเผยแผ่
พระศาสนาทั้งราษฎร์และรัฐตอ้งร่วมมือกนัท า ผูมี้หน้าท่ีดูแลพระพุทธศาสนาจึงควรรู้หลกัพระ
ธรรมวินยัอีกดว้ย หากพิจารณาแนวคิดนิติศาสตร์แนวพุทธเป็นการพิจารณาอดีต ปัจจุบนัและสร้าง
อนาคตโดยการบริหารจดัการสังคมสู่เป้าหมายการพฒันาคน ฉะนั้นการบญัญติักฎหมายไทยจะควร
เขียนเช่นไร เพื่อให้พระพุทธศาสนาอยู่ร่วมกับสังคมอย่างมีความสุขและเป็นประโยชน์แก่
สังคมไทยเม่ือไม่มีการพฒันาคนอาชญากรรมยอ่มเพิ่มมากข้ึนสังคมจึงมีแนวโนม้ไปสู่ระบบอ านาจ
นิยมมีการบญัญติักฎหมายและมาตรการลงโทษมากข้ึนซ่ึงน าไปสู่ระบบการปกครองคณะสงฆอี์ก
ดว้ย การละทิ้งหลกัการแห่งพระวินัยเพื่อไปสู่การพฒันาชีวิตมนุษย ์พระราชบญัญติัสงฆ์เกือบทุก
ฉบบัจึงเนน้เร่ืองอ านาจโดยก าหนดมาตรการบงัคบัใชก้ฎหมาย พ.ร.บ. คณะสงฆจึ์งตอ้งวางหลกันิติศาสตร์
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แนวพุทธ เพื่อเอ้ือต่อการสร้างชุมชนแห่งการศึกษาให้สอดคลอ้งกบัจุดมุ่งหมายท่ีแทจ้ริงของการปกครอง 
ดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้มูลจากการใหส้ัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล คือ 
  ผูใ้ห้ข้อมูลกลุ่มท่ี 3 รหัส C006 “กฎหมายคณะสงฆ์ไทยไม่ให้การรับรองสถานภาพ
ภิกษุณีไม่วา่จะประกาศตนวา่เป็นมหายานหรือนิกายใด ๆ เพราะขดัต่อหลกัฐานทางประวติัศาสตร์ 
ความจริงเร่ืองภิกษุณีฝ่ายผูท่ี้เรียกตนเองว่าเป็นภิกษุณีจึงมุ่งเป้าหมายให้ประชาชนในชุมชนและ
ทัว่ไปยอมรับดว้ยวธีิการต่าง ๆ ดงัท่ีกล่าวมา” 
  เพราะว่าการปกครอง คือการใช้อ านาจอธิปไตยตามกฎหมายในการบริหารและจัดการ การ
ปกครองมีหลายรูปแบบ เช่น การปกครองแบบประชาธิปไตย และการปกครองแบบเผด็จการนอกจากน้ี           
การปกครองยงัตอ้งอาศยัพระธรรมวินยัของพระพุทธเจา้เป็นแนวปฏิบติั ภิกษุณีท่ีถือครองเพศสมณะ
ตอ้งยึดหลกัพระธรรมวนิยัเป็นหลกัเพื่อเป็นกรอบคุม้ครองการรักษาในความเป็นสมณสารูป ภิกษุณี
ท่ีมีบทบาทเห็นได้ชัดคือ พระนางมหาปชาบดีโคตมีเป็นผูอ้าวุโสกว่าภิกษุณีทั้ งปวง เป็นผู ้มี
ประสบการณ์มากนางจึงได้ดูแลเหล่าบรรดาภิกษุณี ให้ค  าปรึกษาปัญหา ให้การศึกษาแก่บรรดา
ภิกษุณี ความเป็นผูป้กครองของพระนางในการรับผดิชอบต่อภิกษุณีสงฆค์ลา้ยคลึงกบัพระพุทธองค์
ปกครองภิกษุสงฆ์ในกรณีการกราบทูลแนวปฏิบัติต่อภิกษุเมืองโกสัมพี และการทูลขอเพื่อให้
สถานภาพของภิกษุณีสงฆ์เท่าเทียมกบัภิกษุสงฆ ์กรณีการท าความเคารพของภิกษุสงฆ์และภิกษุณี
สงฆ์ ท าความเคารพกนัตามพรรษาไม่ให้แต่ฝ่ายภิกษุณีสงฆ์แสดงความเคารพอยู่ขา้งเดียวเพื่อให้
ภิกษุณีได้รับรู้ขอ้ปฏิบติัเหมือนทุกรูปเกิดความเขา้ใจ และปฏิบติัตามค าสั่งของพระพุทธองค์ได้
ถูกตอ้ง บทบาทของพระนางมหาปชาบดีโคตมีแสดงให้เห็นถึงความสามารถของพระนางในการ
ปกครองภิกษุณีให้ประพฤติปฏิบติัอยู่ในค าสอนของพระพุทธองค์และเป็นการปกครองท่ีภิกษุณี
ปกครองกนัเอง 
 ท าให้ภิกษุณีมีความเข้าใจกันดีซ่ึงอาจจะดีกว่าภิกษุเพราะสภาวะธรรมชาติทางสรีระของ
ภิกษุณีเอง ภิกษุอาจจะไม่มีความรู้เท่ากบัตวัของภิกษุณีเอง และเป็นความสะดวกในการปฏิบติัธรรม
ของทั้งสองฝ่ายเพราะเพศทั้งสองต่างเป็นขา้ศึกต่อกนัซ่ึงอาจจะท าให้ความเพียรในการปฏิบติัธรรม
นอ้ยลง พระพุทธศาสนาให้ภิกษุณีปกครองกนัไดน้ั้นเป็นการช้ีให้เห็นถึงความสามารถของภิกษุณี
ว่าภิกษุณีได้ท าหน้าท่ีของตน การท าหน้าท่ีตามค าสอนของพระพุทธองค์ก็เพื่อให้ประโยชน์สุข
เกิดข้ึนแก่คนหมู่มากซ่ึงการกระท าตามหนา้ท่ีของภิกษุณีท าให้เกิดคุณสมบติัหรือคุณค่าในตวัภิกษุณี
ในการกระท าประโยชน์แก่สังคม ดังนั้ นการจะมีคุณค่าได้ก็ต้องท าประโยชน์ต่อผูอ่ื้น การท า
ประโยชน์แก่ผูอ่ื้นนั้นไม่จ  ากดัเฉพาะกบัส่ิงใดส่ิงหน่ึง แต่เป็นการกระท าเพื่อประโยชน์ส่วนรวมให้
ประโยชน์แก่คนหมู่มาก หากพิจารณาถึงบทบาทในดา้นน้ีของภิกษุณีหลาย ๆ รูปก็จะเห็นวา่ภิกษุณี
หลายรูปก็มีบทบาทเหมือนกนัหลายรูป แต่ท่ีปรากฏเด่นชัดก็คือพระนางมหาปชาบดีโคตมีและ
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พระสกุลาเถรี เพราะความเป็นนักปกครองจะตอ้งแสดงภาวะของความเป็นผูน้ าดงัเราจะเห็นใน
อตัชีวประวติัของพระนาง ภิกษุณีท่ีหลายรูปมิไดก้ล่าวนามก็มีความส าคญัต่อการปกครอง และการ
ด ารงอยู่ของภิกษุณีในพระพุทธศาสนาสมัยพุทธกาลนั้ นได้สร้างความเล่ือมใสให้เกิดข้ึนแก่
ประชาชนนั้นแน่นอนวา่คงไม่ใช่เกิดจากภิกษุณีรูปเดียวและค าตอบ ๆ เดียวก็ไม่สามารถแกปั้ญหา
ได้ทุกขอ้ฉะนั้นภิกษุณีจึงมีต าแหน่งท่ีพระพุทธองค์แต่งตั้งแตกต่างกนัไปตามความสามารถ และ
ความเหมาะสมของแต่ละรูปในต าแหน่งนั้น ๆ ตามบทบาทท่ีไดรั้บ ดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้มูลจากการ
ใหส้ัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล คือ  
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 3 รหัส C001 “ตามพระราชบญัญติัคณะสงฆ์ พุทธศกัราช 2505 แกไ้ข
เพิ่มเติม(ฉบบัท่ี 2) พุทธศกัราช 2535 ไม่ไดก้  าหนดให้มีภิกษุณีไวใ้นกฎหมายคณะสงฆข์องไทย แต่
ก็สามารถด าเนินการให้เป็นนิติบุคคลไดต้ามประมวลกฎหมายแพ่งและพาณิชย ์หมวด 2 ส่วนท่ี 1 
ส่วนท่ี 2 และ ส่วนท่ี 3 ไดเ้ช่นกนั” 
  จากการสัมภาษณ์ภิกษุณี ยงัพบวา่ พระสงฆ์ส่วนใหญ่เห็นไปในทางเดียวกนัวา่การบวช
เป็นสิทธิส่วนบุคคล แง่หน่ึงการเดินทางไปกราบเรียนและขออนุญาตต่อพระผูใ้หญ่ในจงัหวดัเป็น
การแสดงให้เห็นการต่อรองหลายชุด อาทิ แมภิ้กษุณีจะไม่ไดต่้อรองกบัมหาเถรสมาคมโดยตรงผา่น
การเรียกร้องใหแ้กก้ฎหมายหรือกฎของมหาเถรสมาคม แต่กระนั้นภิกษุณีก็เลือกท่ีจะต่อรองกบัมหา
เถรสมาคมผา่นการเจรจากบัพระสงฆใ์นเขตปกครองขณะเดียวกนัพระสงฆอ์นัเป็นผลผลิตของมหา
เถรสมาคมก็ต่อรองกบัมหาเถรสมาคมส่วนกลางและภิกษุณีผา่นท่าทีอนัวางเฉยซ่ึงท่าทีการวางเฉย
นั้นไดก้ลายเป็นการสร้างพื้นท่ีให้ผูห้ญิงเดินทางไปต่างประเทศเพื่อบวชเป็นภิกษุณี และหากพิจารณาใน
แง่ท่าทีของการสร้างพื้นท่ีผา่นท่าทีท่ีน่ิงเฉยผา่นการงดใหข้่าว และการงดพูดเป็นการลดการเสียดทาน
จากสังคม นอกจากน้ีท่าทีท่ีน่ิงเฉยยงัเป็นการลดการเสียดทานและการสร้างความสัมพนัธ์เชิงอ านาจ
กบัมหาเถรสมาคม เพราะการไม่พยายามเคล่ือนไหวหรือสร้างพื้นท่ีทางสังคมถือวา่ไม่ไดท้า้ทายกบั
มหาเถรสมาคมโดยตรง แต่อย่างไรก็ตามภิกษุณีก็ยงัมีการสร้างพื้นท่ีทางสังคมด้วยการจดังาน
กิจกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัพุทธศาสนายงัมีการนิมนตพ์ระสงฆ์มาร่วมงานดว้ย ดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้มูล
จากการใหส้ัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล คือ  
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 3 รหัส C002 “การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมาย
คณะสงฆไ์ทยนั้นมีการเคล่ือนไหวค่อนขา้งนอ้ย โดยเฉพาะในบางพื้นท่ีไม่มีการเคล่ือนไหวเลยหรือ
มีการเคล่ือนไหวเฉพาะกลุ่ม ซ่ึงเกิดจากการไม่ยอมรับของคนในพื้นท่ีท่ีไดรั้บการถ่ายทอดจากคณะ
สงฆใ์นการท่ีภิกษุณีขดัต่อระเบียบ กฎหมายของคณะสงฆไ์ทย” 
  ถึงแมว้่าภิกษุณีจะมีสถานภาพนักบวชท่ีเพิ่งเกิดข้ึนในสังคมไทยโดยการบวชจากคณะ
สงฆ์ต่างประเทศ แต่ในท่ามกลางกระแสวิพากษ์วิจารณ์ของคนในสังคมเก่ียวกบัการมีภิกษุณีใน
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ประเทศไทยนั้ นมีทั้ งฝ่ายท่ีสนับสนุน คัดค้านและข้อห้ามของคณะสงฆ์แต่ภิกษุณีก็สามารถ
ด าเนินการสร้างพื้นท่ีทางสังคมดว้ยการจดักิจกรรมและปฏิบติัศาสนกิจไดต้ามสิทธิ เสรีภาพท่ีได้
บัญญัติไว้ในกฎหมายรัฐธรรมนูญ เน่ืองจากภิกษุณี มีสถานภาพของการเป็นนักบวชใน
พระพุทธศาสนาทั้งน้ีความเป็นอยู ่การไดม้าซ่ึงปัจจยั 4 ตอ้งข้ึนกบัการสนบัสนุนของประชาชนใน
สังคมรวมทั้งภิกษุณีดว้ยและจากการรณรงค์ให้สังคมไทยยอมรับให้ผูห้ญิงไดบ้วชเป็นภิกษุณีใน
ประเทศไทยนั้นไดมี้การเคล่ือนไหวโดยมีการสัมมนาทั้งในระดบัชาติและนานาชาติไดเ้ชิญองคก์ร
สตรีนานาชาติทั้งฝ่ายบรรพชิตและคฤหัสถ์มีพระสงฆ์และภิกษุณีทั้งฝ่ายเถรวาทและมหายานเขา้
ร่วมแสดงความคิดเห็นแสวงหาแนวทางใหเ้กิดภิกษุณีในพระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทและภิกษุณีใน
ประเทศไทยโดยได้เรียกร้องต่อรัฐบาลให้มหาเถรสมาคมร้ือฟ้ืนการบวชเป็นภิกษุณีพร้อมกนัน้ี        
ก็ได้ด าเนินการทางการเมืองโดยน าเร่ืองเข้าสู่รัฐสภา วุฒิสภาได้ตั้ งอนุกรรมาธิการด้านสตรีใน
คณะกรรมาธิการกิจการสตรีเยาวชนและผูสู้งอายุให้ด าเนินการศึกษาและตั้งกระทูต่้อรัฐบาลแจง้
ต่อมหาเถรสมาคมเพื่อให้มีมติเก่ียวกบัเร่ืองน้ีในการเรียกร้องต่อรัฐสภานั้นอนุกรรมาธิการไดแ้สดง
เหตุผลต่อฝ่ายคดัคา้นการบวชภิกษุณีวา่ขดัพระธรรมวนิยัโดยไดอ้า้งพระไตรปิฎกวา่การบวชภิกษุณี
ในปัจจุบนัไม่ขดัต่อพระธรรมแต่อยา่งใด  
  อย่างไรก็ตามมายาคติของการปฏิวติัวางน ้ าหนักอยู่บนการประเมินในเชิงบวกหรือ           
ในเชิงลบท่ีมีต่อขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมทั้ งน้ีหลายกลุ่ม หลายคนมีแนวโน้มท่ีจะมอง
ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมว่าถูกขบัเคล่ือนโดยมีเจตจ านงเพื่อการเปล่ียนแปลงทางสังคมซ่ึง
โดยพื้นฐานแลว้มีลกัษณะเป็นประชาธิปไตย แต่อยา่งไรก็ดีขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมก็ไม่ได้
มีลกัษณะของการปฏิวติัหรือเป็นประชาธิปไตยเสมอไปในแง่ของวตัถุประสงค์หรือการตดัสิน
ภายในของขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคม เพราะมีประสบการณ์จ านวนมากของรัฐต่าง ๆ ทัว่โลก
ซ่ึงไดก่้อตวัข้ึนมาจากเครือข่ายซ่ึงขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมเป็นกลไกลหลกัอนัหน่ึงของการ
ควบคุมทางสังคมแมว้า่ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมเหล่าน้ีอาจจะต่อตา้นนโยบายหรือมาตรการ
โดยเฉพาะอนัใดอนัหน่ึงของรัฐก็ตาม  
  แต่ทว่าขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมก็ไม่จ  าเป็นตอ้งแสวงหาความเป็นอิสระจากรัฐ
เสมอไปหลายต่อหลายคร้ังท่ีขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมเหล่าน้ีไดม้องหาทางท่ีจะเขา้ไปมีส่วน
ร่วมในการตดัสินใจของรัฐดว้ย การปฏิรูปพุทธศาสนาแง่หน่ึงไดม้อบอ านาจในการผลิตซ ้ า ตีความ 
ให้แก่องค์กรสงฆ์ท่ีมีชายเป็นส่วนใหญ่และประกอบกบัอุดมการณ์ของเร่ืองความดอ้ยกวา่ของผูห้ญิงท่ีมี
อยู่เดิมท าให้เกิดผลกระทบต่อสถานภาพของผูห้ญิงหลายด้าน โดยเฉพาะอย่างยิ่งภาพลกัษณ์ของ
นกับวชหญิง เพราะเร่ืองเพศวิถีของผูห้ญิงในวาทกรรมไทยเก่ียวกบัแม่ชี ในทศวรรษท่ี 2520 และ 
2530 คนทัว่ไปไปมองแม่ชีวา่เป็นผูห้ญิงอกหกั อ่อนแอหรืออ่อนแรงเกินไปท่ีจะสู้ชีวติ แก่เกินไปไม่



143 

มีใครเล้ียงดูและความคิดน้ียงัแพร่หลายแมก้ระทัง่ในปี พ.ศ. 2543 แม่ชีส่วนใหญ่ท่ีเธอสัมภาษณ์
กล่าวว่าตอ้งอดทนต่อความคิดแบบน้ีเพราะพบบ่อยมากพวกเธอตระหนักดีว่าถูกมองในแง่ลบว่า
เป็นผูห้ญิงท่ีหนีสังคม นอกจากน้ีการเคล่ือนไหวทางสังคมเก่ียวกบัความพยายามฟ้ืนฟูภิกษุณีใน
ปัจจุบนัมีการเติบโตอย่างต่อเน่ืองและอย่างมีนัยส าคญัทั้งในเชิงปริมาณและในเชิงการไดรั้บการ
ยอมรับจากสังคมในระดบัหน่ึง       
  แต่อยา่งไรก็ตามภิกษุณีก็ยงัไม่สามารถเป็นส่วนหน่ึงของสังฆมณฑลไทยและยงัไม่ไดรั้บ
การยอมรับสถานภาพจากรัฐอย่างเป็นทางการ จึงท าให้สถานภาพของภิกษุณีไทยยงัคงตอ้งมีการ
เคล่ือนไหวในการสร้างพื้นท่ีทางสังคมเพื่อให้ไดรั้บความถูกตอ้งชอบธรรมทั้งจากรัฐและคณะสงฆ์
ต่อไป นอกจากน้ียงัมีการเคล่ือนไหวเก่ียวกบัการสถาปนาใหมี้องคก์รภิกษุณีในประเทศซ่ึงมีมุมมอง
ท่ีต่างกนัเพราะอาจเปล่ียนพิธีกรรมเพื่อความสอดคลอ้งกบัความเป็นไปไดเ้ร่ืองการบวชเป็นภิกษุณี
และเล็งเห็นคุณประโยชน์ในการมีภิกษุณีในประเทศไทยเพื่อช่วยกนัแก้ไขปัญหาสังคม ท่ีก าลัง
เกิดข้ึนแก่ผูห้ญิงและเด็กท่ีประสบปัญหาชีวิตไม่สามารถหาทางออกไดเ้ม่ือมีผูห้ญิงทางธรรมท่ีมี
ความเขม้แข็งเป็นท่ีตั้งศรัทธาของประชาชนได้รับความอนุเคราะห์ปัจจยั 4 บริบูรณ์เช่นเดียวกบั
องคก์รสงฆ์ในปัจจุบนัยอ่มเป็นท่ีพกัพิงแก่ผูห้ญิงเหล่านั้นส่ิงส าคญัและประโยชน์ท่ีสังคมจะไดรั้บ
คือ การแก้ปัญหาของผูห้ญิงท่ีมีอยู่ในปัจจุบนั เช่น ปัญหาการหย่าร้าง โสเภณี การถูกทารุณกรรม
ทางเพศ การกดข่ี การใช้แรงงานผิดกฎหมาย ซ่ึงจากปัญหาดงักล่าวน้ีจึงได้มีการเคล่ือนไหวทาง
สังคมของภิกษุณีในการเรียกร้องให้มีการร้ือฟ้ืนและจดัตั้งองคก์รภิกษุณีในประเทศไทย ส่วนความ
เป็นไปได้ขององค์กรภิกษุณีนั้นก็ข้ึนอยู่กับองค์กรสงฆ์เป็นหลักรวมทั้งหน่วยงานท่ีเก่ียวขอ้งรวมทั้ ง
พุทธศาสนิกชนโดยทัว่ไปและท่ีส าคญัท่ีสุดคือตวัของผูห้ญิงเองท่ีมีความสนใจในเร่ืองบทบาท สิทธิ
เสรีภาพ ความเสมอภาคทางศาสนาของผูห้ญิงท่ีควรมีส่วนร่วมเพื่อท าหน้าท่ีช่วยเหลือสังคมเพื่อ
ประโยชน์ของสังคมโดยส่วนรวม  
  แต่ทั้งน้ีเน่ืองจากโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ท่ีบงัคบัใชอ้ยูใ่นปัจจุบนัไดใ้ห้อ านาจ
แก่กรรมการมหาเถรสมาคมในการท าหน้าท่ีปกครองคณะสงฆ์ให้ด าเนินไปด้วยความเรียบร้อย
รวมถึงการอนุญาตใหมี้การบวชภิกษุณีเกิดข้ึนไดห้รือไม่นั้นจึงอยูท่ี่กรรมการมหาเถรสมาคมวา่จะมี
ดุลยพินิจเห็นชอบในเร่ืองดังกล่าวอย่างไรเพราะหน้าท่ีของกรรมการมหาเถรสมาคมคือการ
ปกครองสงฆใ์ห้เกิดความเรียบร้อย โดยให้สามารถแต่งตั้งหรือเพิกถอนสถานภาพของพระสงฆใ์ห้
เปล่ียนแปลงไปจากเดิมได้เน่ืองจากถา้หากมหาเถรสมาคมได้ออกมาช้ีแจงหรือมีมติอย่างใดแล้ว
ยอ่มส่งผลให้ไม่มีพระสงฆ์รูปใดออกมาแสดงความคิดเห็นหรือคดัคา้นเพราะจะท าให้กระทบกบั
สถานภาพท่ีตนเองด ารงอยู่ รวมทั้งการแสดงความคิดเห็นเก่ียวกบัการบวชภิกษุณีด้วยจึงท าให้
สถานการณ์ในปัจจุบนัจะมีทางออกให้แก่ผูห้ญิงท่ีตอ้งการจะบวชเป็นภิกษุณียงัไม่ไดรั้บการเสนอ
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จากคณะสงฆแ์ต่อยา่งไรก็ตามถึงแมว้า่มหาเถรสมาคมให้การยินยอมใหมี้การบวชภิกษุณีแลว้ก็ตาม
ยอ่มจะส่งผลกระทบต่อการรับรองสถานภาพของภิกษุณีดว้ยวา่จะมีสมณเพศในระดบัท่ีเหมือนกบั
พระสงฆ์ก็ตาม โดยคณะสงฆ์ยินยอมให้ผูห้ญิงท่ีตอ้งการบวชเป็นภิกษุณีสามารถบวชได้และให้
ด าเนินชีวิต ปฏิบติัธรรมในสถานท่ีท่ีก าหนดตามแนวทางท่ีตอ้งการซ่ึงอาจเหมือนว่าเป็นการให้
เสรีภาพมากข้ึน แต่ปรากฏว่าเสรีภาพนั้นปราศจากสิทธิอนัชอบธรรมมารับรองหรือการให้การ
ยอมรับจากผูมี้อ  านาจในคณะสงฆไ์ทยอนัจะส่งผลต่อสถานภาพของผูห้ญิงท่ีออกบวชไม่ไดรั้บการ
พฒันาใหเ้กิดความเสมอภาคเท่าเทียมผูช้ายท่ีบวชเป็นพระสงฆ ์ 
  โดยยงัคงการบวชเป็นภิกษุณีเป็นการบวชนอกรีตในสังคมสงฆไ์ทยเช่นเดิม ซ่ึงทา้ยท่ีสุด
แล้วคณะสงฆ์ก็ยงัคงไม่ได้ปรับตวัหรือแก้ไข เปล่ียนแปลงกรณีการอนุญาตให้ผูห้ญิงบวชเป็น
ภิกษุณีได ้อนัไม่สอดคลอ้งตามการเปล่ียนแปลงทางสังคมและการเมืองในปัจจุบนัท่ีใหค้วามส าคญั
ในเร่ืองของเสรีภาพ ความเสมอภาค ตามท่ีบญัญติัไวใ้นรัฐธรรมนูญ และแม้ว่าจะมีองค์กรทาง
การเมืองไดเ้ร่ิมให้ความส าคญัท่ีจะผลกัดนัแกไ้ขในเร่ืองความเสมอภาคกรณีการบวชระหวา่งผูช้าย
และผูห้ญิงให้เท่าเทียมกนัข้ึนมาบา้งก็ตามแต่ยงัคงเป็นแค่ส่วนหน่ึงของสถาบนัทางการเมืองเท่านั้น 
ทั้งน้ีเพราะไม่วา่จะเป็นส่วนของกลไกหลกัท่ีท าหนา้ท่ีในการน าเสนอเพื่อพิจารณา แกไ้ข ปรับปรุง 
เปล่ียนแปลงกฎหมาย แต่กลบัให้ความส าคญัในการพฒันาสถานภาพแม่ชีแทน อีกทั้งในส่วนของ
ฝ่ายท่ีท าหน้าท่ีบริหารปกครองประเทศต่อกรณีดงักล่าวก็ยงัให้ความส าคญัในการแก้ไขว่าอยู่ท่ี
สถาบนัศาสนา หรือคณะสงฆ์ว่าจะยอมปรับเปล่ียนหรือไม่ และการท่ีรัฐออก พ.ร.บ. สงฆ์ข้ึนมา
โดยเนน้เร่ืองการบงัคบัใชก้ฎหมายทางโลกมาควบคุมคณะสงฆ ์โดยลืมหลกัการและเหตุผลของการ
ตั้งคณะสงฆ์วา่มีเหตุผลอยา่งใดและลกัษณะท่ีออกกฎหมายข้ึนมานั้นเป็นความสัมพนัธ์เชิงอ านาจ
ระหวา่งรัฐกบัคณะสงฆไ์ทยซ่ึงการใชอ้  านาจรัฐนั้นและใชห้ลกัเหตุผลการออกกฎหมายในทางโลก
แต่เพียงอย่างเดียวโดยปราศจากการใช้เหตุผลแห่งการตั้ งคณะสงฆ์ตามพระธรรมวินัยดังนั้ น         
การออกกฎหมายจึงควรวางหลกันิติศาสตร์แนวพุทธเพื่อแก้ปัญหาท่ีอาจเกิดข้ึนต่อไป แนวคิด
นิติศาสตร์แนวพุทธในการออกกฎหมายโดยอาศยัเหตุผลตามหลกัพระธรรมวินยัโดยใช้กฎหมาย
เป็นเคร่ืองมือของความสัมพนัธ์เชิงอ านาจท่ีรัฐใช้ในการควบคุมคณะสงฆ์ ดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้มูล
จากการใหส้ัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล คือ 
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 3 รหัส C003 “แมจ้ะมีการเคล่ือนไหวทางสังคมอย่างไรหรือมีความ
พยายามทุกวิถีทางอยา่งไรแลว้ ก็คงจะยอมรับใหถู้กตอ้งไม่ได ้เพราะไม่มีกฎหมายคณะสงฆ ์พ.ร.บ.
คณะสงฆ์ฉบบัไหนรับรองไดเ้ลย เพราะเม่ือไม่ถูกตอ้งตามหลกัพระธรรมวินยัแลว้ก็ยอมรับไม่ได ้
ถา้รับก็ผิดกนัทั้งศาสนจกัรเลยทีเดียว แมว้่าจะมีหลายกลุ่มท่ีพยายามผลกัดนัให้ออกกฎหมาย หรือ 
พ.ร.บ. สงฆ ์เพื่อรับรองก็ตามเพราะเม่ือผิดพระธรรมวินยัแลว้ก็รับรองไม่ได ้แมจ้ะมีการเคล่ือนไหว
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สักปานใดก็ตาม ภิกษุณีสงฆจ์ะไม่มีข้ึนในประเทศไทย เพราะขาดคุณสมบติัตามหลกัการพระธรรม
วนิยันัน่เอง” 
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 3 รหสั C006 “ส่วนการเคล่ือนไหวของภิกษุณีในเขตพื้นท่ีปกครองนั้น
มีกลุ่มภิกษุณี ท่ีก าลงัเคล่ือนไหวเพื่อให้เท่าเทียมกนักบัพระสงฆ์ซ่ึงก็เป็นไปไม่ได้อยู่แลว้ แมจ้ะ
พยายามเดินทางไปบวชจากประเทศศรีลงักามาก็ตาม เพราะประเทศศรีลงักาเป็นพุทธศาสนาเถร
วาทปนกบัมหายาน แต่จริง ๆ แล้วการปฏิบติัของภิกษุณี เคร่ืองนุ่งห่มล้วนเป็นลกัษณะมหายาน          
ผูท่ี้มีความพยายามเคล่ือนไหวขณะน้ีเพื่อท่ีจะให้สังคมไทยยอมรับ จึงพยายามหาทางในการระดม
ทรัพยากรทั้งทุน คน ท่ีจะมาเป็นแนวร่วม ทั้งเงินทั้งสถานท่ีเพื่อสร้างความมัน่คงให้กบัตวัเองและ
หมู่คณะเท่านั้น บางคร้ังจึงมีการแสดงออกอยา่งไม่เหมาะสม” 
  จากความเท่าเทียมกันในศักด์ิศรีของความเป็นมนุษย์ซ่ึงถือเป็นหลักความเท่าเทียม
พื้นฐานท่ีน ามาสู่ความเสมอภาคภายใตร้ะบอบประชาธิปไตยนั้นจะเห็นไดว้า่ส่ิงส าคญัประการหน่ึง
ท่ีไม่สามารถถูกน ามาใช้แบ่งแยกความเป็นมนุษยใ์ห้ออกจากกนัหรือมาจ ากดัความเสมอภาคมิให้
เกิดข้ึนอย่างเท่าเทียมกันได้ก็คือ สถานภาพทางเพศ ส าหรับประเทศไทยก็เช่นกันภายหลังจาก        
ท่ีเปล่ียนแปลงการปกครองมาสู่ระบอบประชาธิปไตยแลว้ก็มาให้ความส าคญัต่อความเสมอภาค        
ท่ียึดถือในหลกัของความเป็นมนุษยโ์ดยไม่น าเพศมาเป็นตวัแบ่งแยกซ่ึงมีบทบญัญติัในรัฐธรรมนูญ
ฉบบัปัจจุบนัเป็นเคร่ืองยืนยนัและในเม่ือส่ิงท่ีเป็นกฎหมายสูงสุดของประเทศไดบ้ญัญติัหลกัการ
เอาไวก้็ควรท่ีสถาบนัต่าง ๆ ในสังคมจะยึดถือน ามาประพฤติปฏิบติัตามเร่ืองการอนุญาตให้บวช
ภิกษุณีของคณะสงฆไ์ทยก็เช่นเดียวกนัท่ีควรจะปรับเปล่ียนในการยอมรับผูห้ญิงให้สามารถเขา้มา
ศึกษาปฏิบติัธรรมรวมถึงท าหน้าท่ีสืบทอดพระพุทธศาสนาให้จรรโลงสืบต่อไปดงัเช่นท่ีผูช้าย
สามารถกระท าไดโ้ดยไม่ใช้อคติทางเพศมาเป็นขอ้จ ากดัเหมือนท่ีพระพุทธเจา้ทรงให้ความส าคญั 
ในการเขา้มามีส่วนร่วมในพุทธศาสนาเท่า ๆ กนั  
  ดงัจะเห็นไดจ้ากการท่ีทรงแบ่งแยกพุทธบริษทัออกเป็น 4 ฝ่ายทั้งผูช้ายและผูห้ญิงอยา่งละ
เท่า ๆ กนั ทั้ง ๆ ท่ีสภาพแวดลอ้มทางสังคมสมยันั้นไม่เอ้ืออ านวยโดยมีอิทธิพลศาสนาพราหมณ์ท่ี
มองผูห้ญิงว่ามีสถานภาพเท่าเทียมกบัพวกศูทรมาเป็นส่ิงท่ีคอยก าหนดความสัมพนัธ์ของคนใน
สังคมเอาไวก้็ตาม หากแต่พระพุทธองค์กลบัทรงออกมาประกาศยอมรับความเสมอภาคในเร่ือง
ความเสมอทางจิตวิญญาณของทั้งหญิงและชาย ซ่ึงคณะสงฆ์ไทยและหน่วยงานรัฐท่ีเก่ียวขอ้งพึง
ควรระลึกถึงส่ิงน้ีไวเ้ป็นส าคญัเปิดโอกาสให้ผูห้ญิงไดรั้บความเสมอภาคในพระพุทธศาสนาเสมอ
เหมือนดงัเช่นผูช้ายไดรั้บในปัจจุบนั ดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้มูลจากการใหส้ัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล คือ 
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 3 รหัส C004 “การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีในปัจจุบนัน้ีก็ตอ้ง
อยูภ่ายใตก้ฎหมายคณะสงฆไ์ทยดว้ยเช่นเดียวกบัพระสงฆ ์เน่ืองจากภิกษุณีจดัเป็นสงฆเ์ช่นเดียวกนั 
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แมว้า่ภิกษุณีจะออกมาเคล่ือนไหวเรียกร้องในทางส่ือออนไลน์ เพื่อให้ไดม้าซ่ึงสิทธิเสรีภาพความ
เท่าเทียมกนัระหวา่งผูช้ายกบัผูห้ญิงก็ตาม” 
  ผูใ้ห้ข้อมูลกลุ่มท่ี 3 รหัส C005 “ณ ปัจจุบนัน้ีภิกษุณีควรหันกลับมาสร้างความมั่นใจ 
ความน่าเช่ือถือก่อนโดยการปฏิบติัดี ปฏิบติัชอบ มีองคก์ร/สถาบนัรับรอง แลว้ก็ไม่ตอ้งเคล่ือนไหว
ใด ๆ ไม่ตอ้งโฆษณาประชาสัมพนัธ์ก็สามารถท าให้สถาบนัภิกษุณีด ารงอยูไ่ดแ้ละยงัสามารถเป็น
บริษทัท่ีช่วยน าพุทธธรรมเขา้ใกลป้ระชาชนมากข้ึนโดยเฉพาะเพศหญิงดว้ยกนั” 
  เพราะความสัมพนัธ์ท่ีถูกตอ้งคือตอ้งยึดในหลกัการไม่ยึดประโยชน์ตนการยึดหลกัการ
เพื่อประโยชน์และความสุขนั้นรัฐมีความชอบธรรมในการกระท าเช่นนั้น ส่วนการเผยแผ่พระ
ศาสนานั้ นทั้ งราษฎร์และรัฐต้องร่วมมือกันท า ผู ้มีหน้าท่ีดูแลพระพุทธศาสนาจึงควรรู้หลัก         
พระธรรมวินัยส่วนการด าเนินการส่งเสริมสถานภาพทางกฎหมายเป็นแนวทางหน่ึง แต่ควรมี
แนวทางอ่ืน ๆ ควบคู่ไปดว้ย เช่น ให้ศาสนธรรมและพุทธศาสนาเป็นทางออกและทางเลือกท่ีเป็น
มิตรกบัผูห้ญิงให้มากข้ึน ลดการกีดกนัหรือการปิดกั้นลงให้มากหรือให้มากท่ีสุดและควรมีกองทุน
ท่ีจะท านุบ ารุงกิจการดา้นศาสนาท่ีจะท าให้ผูห้ญิงได้เขา้ถึงการศึกษาธรรมขั้นสูงให้มากยิ่ง ๆ ข้ึน
เพื่อให้เป็นก าลงัส าคญัในการพระศาสนาแทนท่ีจะทุ่มเทเวลาและพลงัไปในทางกีดกนัขดัขวาง
ผูห้ญิงเขา้สู่ธรรมะ  
  นอกจากนั้นสังคมควรเปิดกวา้งและพูดเร่ืองน้ีให้มากข้ึนเพื่อสร้างความคุ้นเคยและ
แลกเปล่ียนความเห็นอนัเป็นคุณและเป็นประโยชน์ เพราะพระพุทธศาสนานั้นกล่าวไดว้า่เป็นระบบ
ความเช่ือหลกัในสังคมไทยท่ีมีอิทธิพลต่อการด าเนินชีวิตของพุทธศาสนิกชนเป็นอย่างมากและ         
ส่ิงหน่ึงท่ีถูกประกอบสร้างข้ึนจากแนวคิดของพระพุทธศาสนา จนกลายเป็นหลกัการส าหรับการ
ด าเนินชีวิตคือ วฒันธรรม ซ่ึงวฒันธรรมทางเพศในสังคมไทยเป็นเร่ืองระบบการให้ความหมาย 
ความรู้ และความเช่ือเก่ียวกบัเร่ืองเพศ และปฏิบติัการทางสังคมเก่ียวกบัระบบการให้ความหมาย
และความเช่ือเร่ืองเพศ อย่างไรก็ตามการเสนอข่าวในหน้าหนังสือพิมพ์เป็นการน าเสนอข่าวท่ี
ถ่ายทอดอุดมการณ์แบบหยุดน่ิง ซ่ึงเป็นฝ่ายท่ีคดัคา้นการบวชสามเณรี โดยมีเหตุผลของการคดัคา้น
คือการบวชภิกษุณีแบบเถรวาทไทยต้องบวชจากสงฆ์สองฝ่าย แต่ภิกษุณีสงฆ์ขาดสายฉะนั้ น             
จึงไม่สามารถบวชให้ผูห้ญิงเป็นภิกษุณีและความคิดท่ีเคล่ือนไหว อนัเป็นฝ่ายท่ีสนบัสนุนการบวช
ของสามเณรีธัมมนนัทาและผูห้ญิงท่ีตอ้งการบวช เหตุผลของการสนับสนุน คือ พุทธศาสนาเห็น
ความส าคญัของผูห้ญิงและผูช้ายในการบรรลุนิพพานหรือสามารถเขา้ถึงแก่นแทข้องพระธรรมได้
อยา่งเท่าเทียมกนั ดงันั้น พระราชบญัญติัคณะสงฆไ์ทยควรมีการพิจารณาและแกไ้ขหรือยกร่างใหม่
เพื่อเอ้ือประโยชน์ให้กับผูห้ญิงท่ีมีความประสงค์จะบรรพชาเป็นภิกษุณี ตลอดทั้ งเป็นการยก
สถานภาพของแม่ชีใหช้ดัเจนยิง่ข้ึน  
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  รวมทั้ง ระเบียบรัตน์ พงษ์พานิช (2546) น าเสนอว่าการถกเถียงเร่ืองภิกษุณีในประเทศ
ไทยมีประเด็นการถกเถียงหลกั 5 ประเด็น ประกอบไปดว้ย 1) พระพุทธประสงค์ของพระพุทธเจา้
มุ่งตีความท่าทีของพระพุทธองคต่์อการบวชของผูห้ญิง บริบททางสังคม ขอ้บญัญติัเก่ียวกบัการบวช 
2) พระธรรมวินัย มุ่งตีความเง่ือนไขการบวชและการส้ินเช้ือสายของภิกษุณีเถรวาทและการ
แบ่งแยกความแตกต่างของเถรวาทกบัมหายาน 3) ความจ าเป็นของการบวช เป็นการถกเถียงวา่ดว้ย
การบวชมีความจ าเป็นต่อการบรรลุธรรมหรือไม่และส่งผลต่อการพฒันาศกัยภาพของผูห้ญิงหรือไม่
อยา่งไร 4) สิทธิเสรีภาพและศกัยภาพท่ีเท่าเทียมกนัระหวา่งชายหญิง เป็นการถกเถียงเร่ืองสิทธิของ
หญิงทั้งจากรัฐธรรมนูญ หลกัสิทธิมนุษยชน หลกัคิดทางศาสนาวา่ดว้ยเร่ืองการบรรลุธรรม และ 5) 
สภาพสังคมและการยอมรับของสังคมไทย เป็นการถกเถียงว่าด้วยสภาพสังคมปัจจุบนักบัการ
ยอมรับหรือไม่ยอมรับการบวชภิกษุณี และการท่ีคณะสงฆ์ไทยให้การปฏิเสธวิธีการต่าง ๆ  ท่ีสามารถ        
ช่วยให้การบวชภิกษุณีเกิดข้ึนมาไดน้ั้นเป็นส่ิงท่ีสะทอ้นใหเ้ห็นถึงความไม่พยายามหรือความไม่ตั้งใจ
ของคณะสงฆไ์ทยท่ีจะให้มีภิกษุณีเกิดข้ึนนัน่เองและโดยเฉพาะเม่ือคณะสงฆโ์ดยมหาเถรสมาคมไม่
มีความตั้งใจเป็นพื้นท่ีอยู่แล้วย่อมจะส่งผลต่อประกาศคณะสงฆ์ท่ีออกบังคบัใช้นับตั้ งแต่สมัย           
พ.ศ. 2471 ซ่ึงเปรียบเหมือนเป็นอุปสรรค์อนัส าคญัท่ีขดัขวางไม่ให้พระสงฆ์สามารถท าการบวช
ผูห้ญิงให้เป็นภิกษุณีได้นัน่ยงัคงไม่ไดรั้บการพิจารณายกเลิกหรือแกไ้ขเปล่ียนแปลงให้สอดคลอ้ง
ตามการเปล่ียนแปลงทางสังคมและการเมืองแต่อยา่งใด 
 

5.3  การให้เสรีภาพในการแสดงออกและแสดงความคิดเห็นในพื้นที่สาธารณะภายใต้
การคุ้มครองทางกฎหมายส าหรับภิกษุณ ี 
 
 โดยทางกฎหมายและทางสังคมจากพระราชบัญญัติสงฆ์ สถานภาพพระภิกษุสงฆ์ไทย 
นอกจากตอ้งเป็นไปตามพระธรรมวนิยัแลว้ ระบบกฎหมายไทยไดเ้รียกร้องเง่ือนไขและหลกัเกณฑ์
มากกว่าพระธรรมวินัย ซ่ึงได้บัญญัติไวใ้นพระราชบัญญัติคณะสงฆ์และกฎมหาเถรสมาคม         
ตามพระราชบญัญติัคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 เพิ่มโดยพระราชบญัญติัคณะสงฆ์ (ฉบบัท่ี 2) พ.ศ. 2535 ไดก้  าหนด
นิยามของวา่ “คณะสงฆ”์ ท่ีอยูภ่ายใตพ้ระราชบญัญติัน้ีไวใ้น “มาตรา 5 ทวิ ในพระราชบญัญติัน้ี “คณะสงฆ์” 
หมายความว่า บรรดาพระภิกษุท่ีไดรั้บบรรพชาอุปสมบทจากพระอุปัชฌายต์ามพระราชบญัญติัน้ี
หรือตามกฎหมายท่ีใช้บงัคบัก่อนพระราชบญัญติัน้ีไม่ว่าจะปฏิบติัศาสนกิจในหรือนอกราชอาณาจกัร”         
ท าให้การเกิดข้ึนและการส้ินสุดของความเป็นนักบวชตอ้งข้ึนอยู่กบัรัฐ การเป็นนักบวชในพุทธ
ศาสนารัฐตอ้งใหก้ารรับรองจนส่งผลกระทบต่อการบวชของผูห้ญิงและสถานภาพของนกับวชหญิง 
ไม่วา่จะเป็นแม่ชี สามเณรี หรือภิกษุณี ท่ีในมุมมองของผูถื้ออ านาจรัฐเห็นวา่ตอ้งไดรั้บการยอมรับ
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จากรัฐก่อน โดยเฉพาะเม่ือเป็นเร่ืองพุทธศาสนาแลว้รัฐมกัมอบอ านาจสิทธิขาดในการตีความแก่
มหาเถรสมาคมซ่ึงเป็นองค์กรศาสนาท่ีใช้อ านาจรัฐตามกฎหมายและประกาศของส านัก
พระพุทธศาสนาแห่งชาติเม่ือปี  พ .ศ. 2557 และจากกรณีการบวชภิกษุณีท าให้ส านักงาน
พระพุทธศาสนาแห่งชาติ ได้ออกประกาศห้ามให้มีการอุปสมบทภิกษุณีในประเทศไทย ถึงแม ้        
จะเป็นการอุปสมบทท่ีถูกตอ้งตามพระธรรมวินยัของพุทธศาสนานิกายเถรวาทก็ตาม ประกาศดงักล่าว
ของส านกังานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ รวมถึงพระราชบญัญติัคณะสงฆแ์ละกฎมหาเถรสมาคม จึงเป็น
การปิดกั้นไม่ใหเ้กิดภิกษุณี ในประเทศไทย 
  อย่างไรก็ตามจะเห็นไดว้่ามีปรากฏการณ์ท่ีเกิดข้ึนในพื้นท่ีพระพุทธศาสนาในประเทศ
ไทยไดถู้กผูกขาดให้อยู่กบัรัฐ อ านาจรัฐซ่ึงอาจจะพูดไดว้า่เป็นการสถาปนารัฐศาสนาข้ึน ซ่ึงเม่ือมี
อ านาจในทางกฎหมายการปฏิบติัการทางสังคมในลกัษณะของการก าหนดบทลงโทษส าหรับผูท่ี้คิด
เป็นอ่ืน เช่น การวพิากษว์ิจารณ์ศาสนา การละเมิดสิทธิบุคคลอ่ืนท่ีไม่ไดน้บัถือพระพุทธศาสนา การ
สอนท่ีไม่ตรงหรือสอดคลอ้งกบัพระไตรปิฎกรวมทั้งความเช่ือท่ีขดัต่อหลกัธรรมท่ีก าหนดไวจึ้งเป็น
เร่ืองท่ีชอบธรรมและง่ายมากข้ึน อย่างไรก็ตามจากกฎหมาย พระราชบญัญติัคณะสงฆแ์ละกฎมหา
เถรสมาคม รวมถึงประกาศของส านกังานพระพุทธศาสนาแห่งชาติท่ีไม่ปรากฏสถานะของภิกษุณี
คงมีแต่สถานะของพระภิกษุเท่านั้น ไดแ้สดงให้เห็นชดัเจนว่า ภิกษุณีไม่มีความส าคญั ไม่มีตวัตน 
ในมุมมองของรัฐและมหาเถรสมาคม  
  จากการท่ีมีผลกระทบ ท่ีเกิดกับภิกษุณีไทยในปัจจุบันคือยงัไม่มีสถานภาพรองรับท่ี
ชดัเจน ไม่มีสิทธิในทางสังคมหรือในรัฐธรรมนูญ ส าหรับสถานะของภิกษุณีในพุทธศาสนา จึงท า
ให้เกิดการเคล่ือนไหวเพื่อสร้างพื้นท่ีทางสังคมท่ีเป็นอยูใ่นปัจจุบนั ดว้ยการปฏิบติัเงียบ ๆ ไม่ท าตวั
ให้เป็นข่าว แลว้ก็ขยายจ านวนสั่งสอน เผยแพร่ ซ่ึงคณะสงฆก์็ไม่ค่อยท าอะไรทั้งน้ีเพราะเวลาน้ีคน
ไทย พุทธศาสนิกชน ยอมรับแลว้วา่ในประเทศไทยมีภิกษุณีและถา้มีปริมาณมากพอ คุณภาพมีมาก
พอ คณะสงฆ์ก็จะยอมรับเองแต่ยงัไม่มีแนวทางในการท าให้สถานะของภิกษุณีได้รับสิทธิตาม
รัฐธรรมนูญหรือการรับรองจากรัฐ อยา่งไรก็ตามถึงแมว้า่จะไม่มีตวัอยา่งท่ีชดัเจนเก่ียวกบัแนวโน้ม
ในการสร้างอตัลกัษณ์เชิงพุทธของภิกษุณีท่ีมีลกัษณะท่ีเฉพาะเจาะจงเก่ียวกบัพระพุทธศาสนาแต่ก็
สามารถท่ีจะวิเคราะห์ถึงความเป็นไปไดจ้ากปัจจยัต่าง ๆ ท่ีเกิดข้ึนในสังคมโดยเฉพาะอยา่งยิ่งการ
ให้ความส าคญักบัการมีเสรีภาพ ความเสมอภาค และศกัด์ิศรีความเป็นมนุษยใ์นการใช้พื้นท่ีทาง
สังคมท่ีเป็นพื้นท่ีสาธารณะในการสร้างสรรคก์ารมีชีวติท่ีดีของภิกษุณี ทั้งน้ีจากกระแสความต่ืนตวั
ในเร่ืองสิทธิมนุษยชนและแนวคิดสตรีนิยมท่ีเข้ามาในประเทศไทยเก่ียวกับการพยายามร้ือฟ้ืน
ภิกษุณีในปัจจุบนักรอบคิดเร่ืองอ านาจรัฐกบัการศาสนามีความเปล่ียนแปลงท่ีเห็นได้ชดั จากการ         
ท่ีรัฐจะตอ้งทั้งดูแลและให้ความคุม้ครองศาสนา แรงกดดนัจากกฎหมายสิทธิมนุษยชนท าให้รัฐตอ้ง
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มีการปรับเปล่ียนบทบาท โดยยงัคงเป็นผูดู้แลศาสนาแต่ตอ้งให้ความคุม้ครองกบัประชาชนในแง่
ของสิทธิและเสรีภาพในการเลือกนับถือศาสนา ทั้ งน้ีแนวทางการให้ความคุ้มครองยงัคงต้อง
สอดคลอ้งกบัหลกัการทางศาสนาดว้ยเช่นกนั ซ่ึงสภาพความไม่สอดคลอ้งน้ีจึงเกิดข้ึนในกรณีการ
ร้ือฟ้ืนภิกษุณีในประเทศไทยดว้ย  
  แต่โดยหลกัการตามหลกัธรรมาธิปไตยซ่ึงเป็นหลักการทางพระพุทธศาสนาการท่ีถือ
ความถูกต้องความดีและเหตุผลเป็นท่ีตั้ งไม่ใช่รูปแบบทางการเมือง โดยท่ีปรีชา ช้างขวญัยืน         
ให้ค  าอธิบายว่าเป็นหลกัอนัควรปฏิบติัทางการเมืองซ่ึงหลักธรรมอธิบายความของหลักการทาง
การเมืองได้ โดยเป้าหมายของธรรมะในการปกครองมีหลักส าคัญได้แก่ หลักธรรมาธิปไตย         
เป็นหลักหน่ึงในอธิปไตย 3 ท่ีปรากฏในสังคีติสูตร คือ อตัตาธิปเตยยะ (ตนเป็นใหญ่) โลกาธิปเตยยะ          
(โลกเป็นใหญ่) ธรรมาธิปเตยยะ (ธรรมเป็นใหญ่) อธิปไตย 3 ไม่ใช่รูปแบบการปกครองตามแนวคิด
ตะวนัตก แต่ธรรมาธิปไตยถือหลกัธรรมและความถูกตอ้งดีงามเป็นใหญ่ หลกัธรรมาธิปไตยเป็น
หลักส่ งเส ริมการปกครองท่ี ดี ท่ี สุด เหมาะสมในทุกสั งคม  ดังนั้ น รัฐไทยควรน าแนวคิด
พระพุทธศาสนาท่ีสอดคลอ้งกบัหลกัการปกครองแบบประชาธิปไตยอยา่งแทจ้ริง โดยถือหลกัการ
ความจริงความถูกตอ้งดีงามเป็นใหญ่มาเป็นหลกัปกครองบริหารประเทศอนัเป็นความสัมพนัธ์เชิง
อ านาจระหว่างราษฎร์กับรัฐ แนวคิดธรรมราชากับเทวราชานั้ น ธรรมราชามีความส าคัญใน
สังคมไทย เพราะการเป็นธรรมราชาตามหลกัทศพิธราชธรรมนั้นตอ้งมีธรรมะท่ีถูกตอ้งดีงามของ
สุจริตชนก่อนจึงจะมีธรรมะของผูป้กครองได ้ทั้งน้ีส าหรับการสร้างอตัลกัษณ์เชิงพุทธของภิกษุณี
สามารถท่ีจะท าให้เกิดไดเ้ลยแต่ตอ้งเร่ิมท่ีการยอมรับแนวคิดและการเปิดกวา้งทางสังคมซ่ึงถือเป็น
ส่ิงท่ีมีความส าคญัการแกไ้ขท่ีสัมมาทิฎฐิ (ความคิด) ถือเป็นเร่ืองแรกท่ีควรจะท าซ่ึงแมพ้ระพุทธเจา้
เองก็ต้องมีการปรับแก้ไขท่ีทิฎฐิก่อนและส่ิงส าคญัในการสร้างอตัลักษณ์ของภิกษุณีให้เกิดข้ึน
จะตอ้งค านึงถึงส่ิงส าคญัขอให้ถูกตอ้งตามหลกัการของพระพุทธศาสนาและกฎเกณฑ์ของสังคม
และสถาบนัศาสนากบัรัฐจะตอ้งมีนโยบายทางสังคมร่วมกนัในการก าหนดการอยูร่่วมกนัและการ
ใหพ้ื้นท่ีสาธารณะอยา่งเท่าเทียมกนัใหก้บัภิกษุณี  
  ทั้งน้ีจะเห็นได้ว่าการสร้างอตัลักษณ์ของภิกษุณีจะเกิดข้ึนได้หรือไม่นั้น สังคมมีส่วน
ส าคญัอยา่งมากในการท่ีจะออกกฎเกณฑ์ขอ้บงัคบัต่าง ๆ ข้ึนมาเพื่อให้เกิดการยอมรับซ่ึงกนัและกนั
ในส่ิงท่ีภิกษุณีไดมี้การเคล่ือนไหวทางสังคม เพราะนกับวชหญิงในรูปแบบภิกษุณีถือวา่เป็นนกับวช
หญิงท่ีอยูน่อกพื้นท่ีทางศาสนาในประเทศไทย หากพิจารณาผูห้ญิงในฐานะผูก้ระท าพบวา่การเลือก
บวชในนิกายมหายานเป็นกลยุทธ์ในการต่อรองรูปแบบหน่ึงท่ีเลือกใช้ชีวิตทางธรรมนอกพื้นท่ี
อ านาจของมหาเถรสมาคม เป็นการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆ์ของ
ไทยท่ีต่างออกไปกลายเป็นทั้งขอ้ไดป้ระโยชน์และขอ้จ ากดั ขอ้ไดป้ระโยชน์ คือ ไม่ตอ้งไดรั้บแรง
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เสียดทานและการควบคุมจากมหาเถรสมาคม ขอ้จ ากัดคือ การอยู่นอกพื้นท่ีอ านาจของมหาเถร
สมาคมก็จะไม่ไดรั้บการเคารพนบัถือในฐานะส่วนหน่ึงของนกับวชในนิกายเถรวาท โดยสามเณรี
และภิกษุณี มีความเหมือนกนัคือเป็นส่วนหน่ึงของพุทธบริษทั ในภาพรวมการท่ีผูห้ญิงเลือกเป็น
สามเณรีหรือภิกษุณีเพราะต้องการแสดงให้เห็นถึงการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใต้
กฎหมายคณะสงฆ์ของไทย ภายใต้รูปแบบนกับวชท่ีชดัเจนผา่นกลยุทธ์การต่อรองโดยเลือกพื้นท่ี
ทางสังคมท่ีชัดเจน ขณะเดียวกันก็ต้องต่อรองกบัคนในสังคมและมหาเถรสมาคมเน่ืองจากเป็น
นกับวชหญิงรูปแบบใหม่และในอดีตไดรั้บการต่อตา้นจากคณะสงฆแ์ละสังคม  
  ปัจจุบนัมีผูห้ญิงเลือกใช้ชีวิตทางธรรมในรูปแบบสามเณรีและภิกษุณีเพิ่มมากข้ึน ซ่ึงเท่ากบั
เป็นการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆด์ว้ย มหาเถรสมาคมและส านกังาน
พระพุทธศาสนาแห่งชาติ ควรจะแกก้ฎระเบียบ และค าสั่งเก่ียวกบัการห้ามบวชภิกษุณี โดยก าหนด
หลักเกณฑ์การบวชภิกษุณี โดยใช้ครุธรรม 8 ด าเนินการ ซ่ึงจะเป็นการท่ีท าให้เห็นว่ามหาเถร
สมาคมและส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติให้ความส าคญักบัการเผยแพร่พุทธศาสนา และ
ตอ้งการให้พุทธศาสนาด ารงอยูอ่ยา่งสมเกียรติและสอดคลอ้งกบัความเป็นไปของโลกในดา้นสิทธิ
เสรีภาพในการนบัถือศาสนาอนัจะไม่ขดัต่อหลกัธรรมของพระพุทธเจา้ 
 ผลการวิจยัพบว่า ภิกษุณีส่วนใหญ่ให้ขอ้มูลเก่ียวกับขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของ
ภิกษุณีท่ีใชพ้ระพุทธศาสนาเป็นพื้นฐานถึงแมจ้ะมีเง่ือนไขวิธีการน าเสนอและอตัลกัษณ์ท่ีแตกต่าง
กนัและต่างก็มีกลุ่มเฉพาะกลุ่มหรือเครือข่ายทางสังคมเฉพาะของตนเองในการเคล่ือนไหว แต่ส่ิงท่ี
ส าคญัก็คือการมีเป้าหมายร่วมกนัคือการตอ้งการพฒันาศกัยภาพของภิกษุณีทั้งในระดบัปัจเจกและ
ระดบัสังคม โดยเน้นประเด็นส าคญัคือ หลกัธรรมทางพระพุทธศาสนาเพื่อตอบโจทยส์ังคมหรือ
พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม อยา่งไรก็ตามขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีท่ีเกิดข้ึนในยุค
ปัจจุบนัไม่สามารถปฏิเสธไดว้่าภิกษุณีถือวา่ยงัมีบทบาทส าคญัในการเปล่ียนแปลงทางดา้นสังคม 
การเมือง วฒันธรรม และสามารถน าเทคโนโลยีท่ีทนัสมยัมาใช้เพื่อสร้างการเคล่ือนไหวในพื้นท่ี
สาธารณะและในโลกแห่งการส่ือสารรูปแบบต่าง ๆ ไดเ้ป็นอยา่งดีและท่ีส าคญัก็คือขบวนทศัน์ต่อ
พระพุทธศาสนาท่ีตอ้งสามารถตอบค าถามการอยูร่่วมกนัภายใตส้ังคมไดอ้ยา่งไม่เบียดเบียนกนัและ
เคารพในความเห็นท่ีแตกต่างกนัซ่ึงน ามาสู่แนวคิดพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม  
  ด้วยสถานภาพของการเป็นบรรพชิตเป็นขอ้จ ากดัในการเคล่ือนไหวทางสังคมออกมา
เรียกร้องให้เกิดการปรับเปล่ียนกฎหมายเพื่อให้เอ้ือกบัสถานภาพของตนเอง หน่วยงานอิสระหลาย
หน่วยงานได้เข้ามาช่วยเหลือสนับสนุนและร่วมกันเคล่ือนไหวในการต่อสู้เพื่อให้ได้มาซ่ึง
สถานภาพภิกษุณีท่ีถูกตอ้งตามกฎหมายและเกิดการยอมรับจากสังคมโดยเป็นการเน้นการส่ือสาร
สร้างความเขา้ใจประเด็นเก่ียวกบัภิกษุณีให้แก่อุบาสก อุบาสิกา ดว้ยการจดัเวทีสัมมนาซ่ึงเป็นการ
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สร้างพื้นท่ีทางสังคมส าหรับการพูดเร่ืองภิกษุณีในสังคมไทย และยงัไดร่้วมกนัเป็นตวัแทนในการ
ยื่นขอ้เรียกร้องกบัหน่วยงานของรัฐท่ีเก่ียวข้องอย่างต่อเน่ืองเป็นการใช้อ านาจของหน่ึงในพุทธ
บริษทั 4 และความเป็นประชาชนคนไทยเพื่อให้ไดสิ้ทธิการไดรั้บความคุม้ครองตามกฎหมายแก่
ภิกษุณี ซ่ึงการเคล่ือนไหวทางสังคมและขอ้เรียกร้องดา้นสิทธิทางกฎหมายต่าง ๆ บางคร้ังถูกฝ่าย
คดัคา้นตีความวา่เป็นเร่ืองของการเรียกร้องสิทธิสตรีซ่ึงเป็นแนวคิดของชาติตะวนัตกท่ีไม่ไดอ้ยูใ่น
บริบทของพระพุทธศาสนาแต่อย่างใด ดังนั้ นจึงไม่ควรน าแนวคิดน้ี เข้ามาเพื่อให้ เกิดการ
เปล่ียนแปลงทางกฎหมายท่ีจะเป็นการละเมิดพระพุทธบญัญติัและพระธรรมวินยั ในขณะเดียวกนั
ฝ่ายท่ีสนับสนุนก็ยืนยนัว่าการเรียกร้องดงักล่าวเป็นการเรียกร้องการรับรองสถานภาพในรัฐของ
ภิกษุณี ดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้มูลจากการใหส้ัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล คือ  
  ผูใ้ห้ขอ้มูลกลุ่มท่ี 3 รหัส C005 “ภิกษุณีควรอยู่ภายใตก้ารก ากบัดูแลของคณะสงฆ์ไม่ใช่
อยู่แบบเอกเทศท าให้ความเช่ือมัน่ของประชาชนและท่ีอยู่อาศยัก็ตอ้งเป็นวดัท่ีมีพระสงฆ์อยู่เป็น
สัดส่วน ปฏิบติักิจอย่างดีถูกตอ้งเพื่อให้ประชาชนได้เห็นไม่ตอ้งเคล่ือนไหวเรียกร้องในการะดม
ทรัพยากรแลว้ทุกอยา่งก็จะตามมาเอง” 
  นอกจากน้ีแล้วภิกษุณีท่ีอยู่ในประเทศไทยมีสถานภาพท่ีมีการศึกษาสูงตั้ งแต่ระดับ
ปริญญาตรี ปริญญาโท และปริญญาเอกจึงท าให้เห็นวา่ภิกษุณีนั้นมีความรู้ ความสามารถท่ีจะอบรม 
สั่งสอนผูอ่ื้นไดแ้ละยงัแสดงให้เห็นวา่ผูห้ญิงก็สามารถบรรลุธรรมไดเ้ช่นเดียวกนักบัผูช้าย ถึงแมว้า่
สถานภาพภิกษุณีในประเทศไทยยงัไม่ได้รับการยอมรับจากสังคมไทยก็ตาม ท าให้ภิกษุณีอยู่ใน
สังคมอยา่งไม่มีหลกัเพราะกฎหมายไม่รองรับรวมทั้งสวสัดิการต่าง ๆ ท่ีภิกษุณีควรจะไดรั้บเหมือน
พระสงฆ์ทั้งท่ีภิกษุณีก็เป็นส่วนหน่ึงของพุทธบริษทั 4 เช่นกนัด้วยเหตุน้ีจึงท าให้ภิกษุณีได้มีการ
เคล่ือนไหวทางสังคมและการสร้างพื้นท่ีทางสังคมเพื่อให้เกิดการยอมรับสถานภาพของภิกษุณี 
นอกจากน้ีภิกษุณีไดมี้การเคล่ือนไหวทางสังคมเพื่อให้ส านกังานพระพุทธศาสนาแห่งชาติออกบตัร
ประจ าตวัให้ภิกษุณี ดว้ยการระบุสถานภาพนกับวชในฐานะ ภิกษุณี และให้ใชค้  าวา่ ภิกษุณี แสดง
สถานภาพบุคคลในเอกสารประจ าตวัอ่ืน ๆ ของทางราชการ เพื่อให้ได้สิทธิและสวสัดิการจาก      
ทางรัฐบาลเช่นเดียวกบัพระสงฆ ์ความเท่าเทียมกนัของผูห้ญิงและผูช้ายท่ีวิพากษว์จิารณ์กนัมากใน
ปัจจุบนัก็คือความเท่าเทียมกนัในเร่ืองสิทธิทางเศรษฐกิจ การเมืองและสังคม  
  เพราะคนในสังคมปัจจุบันไม่ได้รับการอบรมสั่ งสอนให้มีความเข้าใจและเห็น
ความส าคญัของจิตใจจึงไม่มีกฎหมายหรือระเบียบใด ๆ ท่ีอาศยัเร่ืองน้ีเป็นพื้นฐานมกัอา้งว่าเป็น
เร่ืองท่ีวดัไม่ไดห้รือเห็นไม่ชัดเจนซ่ึงท่ีจริงการเห็นไม่ชดัก็เพราะขาดการศึกษาและฝึกฝน การวดั
ไม่ไดเ้พราะพยายามวดัแบบท่ีวดัวตัถุ การตดัมิติทางจิตใจออกไปท าให้คนเราตกอยูใ่ตอิ้ทธิพลการ
วดัเชิงปริมาณก็เหมือนกบัการวดัความเสมอภาคเท่าเทียมกนัทางศาสนาระหว่างผูช้ายกบัผูห้ญิง 
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อย่างไรก็ตามรัฐบาลควรสนบัสนุนให้มีภิกษุณีดว้ยการร่างพระราชบญัญติัรับรองสถานภาพของ
ภิกษุณีให้ถูกตอ้งและจดัให้มีสวสัดิการให้ภิกษุณีเช่นเดียวกบัพระสงฆ ์รวมทั้งให้รัฐเขา้มาดูแลและ
แก้ไขปัญหาภิกษุณีเพราะถึงแมว้า่องค์กรสงฆ์จะยอมรับหรือไม่ยอมรับความมีภิกษุณีในประเทศ
ไทย แต่ในปัจจุบนัน้ีก็ยงัมีภิกษุณีในสังคมไทย 
  จากการเสวนาเร่ือง “สิทธิและเสรีภาพตามรัฐธรรมนูญ : กรณีศึกษาภิกษุณี” ซ่ึงจดัโดย
คณะอนุกรรมาธิการพิจารณา ศึกษา ติดตาม ตรวจสอบและส่งเสริมการด าเนินงานด้านสิทธิ
มนุษยชน ในคณะกรรมาธิการสิทธิมนุษยชน สิทธิเสรีภาพและการคุ้มครองผูบ้ริโภค วุฒิสภา
ร่วมกบัคณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแห่งชาติ เครือข่ายเสนอกฎหมายเพื่อส่งเสริมภิกษุณีเติมเต็ม
พุทธบริษทั 4 วนัศุกร์ท่ี 10 กุมภาพนัธ์ 2555 เวลา 08.30 - 14.00 น. ณ ห้องประชุมคณะกรรมาธิการ 
หมายเลข 306-308 ชั้น 3 อาคารรัฐสภา 2 นั้นคณะอนุกรรมาธิการศึกษา ติดตาม ตรวจสอบและ
ส่งเสริมการด าเนินงานดา้นสิทธิมนุษยชน ในคณะกรรมาธิการสิทธิมนุษยชน สิทธิเสรีภาพและ 
การคุ้มครองผูบ้ริโภค วุฒิสภา ร่วมกับคณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแห่งชาติ เครือข่ายเสนอ
กฎหมายเพื่อส่งเสริมภิกษุณีเติมเต็มพุทธบริษัท 4 ร่วมจัดเสวนา เร่ือง สิทธิและเสรีภาพตาม
รัฐธรรมนูญ : กรณีศึกษาภิกษุณีโดยมีผูร่้วมเสวนาประกอบดว้ยนกัสิทธิมนุษยชน พระสงฆ์ อดีต
สมาชิกวุฒิสภา และนกับวชหญิงทั้งในสมณเพศ (ภิกษุณี) และอุบาสิกา (แม่ชี) การออกบวชเป็น 
ภิกษุณี ถือเป็นสิทธิและเสรีภาพตามกฎหมายรัฐธรรมนูญท่ีควรไดรั้บการคุม้ครองและจกัถูกละเมิด
สิทธิมิได ้
  นอกจากน้ีในการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีในการท่ีจะได้รับการยกสถานภาพ 
เสรีภาพ และความเสมอภาคเท่าเทียมผูช้ายในการบวชเป็นภิกษุณีนั้นสถาบนัหลกัของคณะสงฆ์ท่ี
เป็นผูรั้บผิดชอบก ากบัดูแลตอ้งด าเนินการในการปรับแกก้ฎหมายคณะสงฆ์และอนุญาตให้ผูห้ญิง
สามารถบวชเป็นภิกษุณีดว้ยการให้ความรู้และท าความเขา้ใจแก่ประชาชนในเร่ืองเก่ียวกบัทศันคติ 
ท่ีมีต่อผูห้ญิงท่ีบวชเป็นภิกษุณี และเม่ือคนในสังคมส่วนใหญ่เปล่ียนแปลงยอมรับมากข้ึน เม่ือนั้น  
ก็จะกลายเป็นพลงัอนัส าคญัในการผลกัดนัให้คณะสงฆ์กระท าการเปล่ียนแปลงกฎ ระเบียบและจะ
ก่อให้เกิดความเสมอภาคระหว่างผูช้ายกบัผูห้ญิงในทางศาสนา รวมทั้งภิกษุณีเองก็ตอ้งพยายามมี
การสร้างพื้นท่ีทางสังคม มีการเคล่ือนไหวทางสังคมเพื่อให้สังคมส่วนใหญ่ไดรั้บทราบ และเห็น  
ในส่ิงท่ีภิกษุณีได้กระท าในพื้นท่ีสาธารณะอย่างสม ่าเสมอ นอกจากน้ีชาวพุทธในสังคมไทยเห็น
ความส าคญัและเคล่ือนไหวในการท่ีจะช่วยเหลือและเป็นตวัแทนของนักบวชหญิงในพระพุทธศาสนา
ช่วยกันเคล่ือนไหวผลักดันและเรียกร้องให้องค์กรสงฆ์หรือหน่วยงานของรัฐท่ีเก่ียวข้องเห็น
ความส าคญัของการสถาปนาขององค์กรภิกษุณีข้ึนเพื่อประโยชน์แก่ผูห้ญิงเท่าท่ีจะสามารถช้ีน า 
หรือระดมความคิดเห็นท่ีประกอบด้วยสัมมาทิฏฐิ เพื่อให้มีการปฏิบติัตามอนุสัญญาว่าด้วยการ
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จดัการเลือกปฏิบติัต่อผูห้ญิงในทุกรูปแบบซ่ึงเจตนารมณ์ของรัฐธรรมนูญแห่งราชอาณาจกัรไทย 
พุทธศกัราช 2560 มาตราท่ี 27 บุคคลยอ่มเสมอกนัในกฎหมาย มีสิทธิและเสรีภาพและไดรั้บความ
คุม้ครองตามกฎหมายเท่าเทียมกนั ชายและหญิงมีสิทธิเท่าเทียมกนั การเลือกปฏิบติัโดยไม่เป็น
ธรรมต่อบุคคล ไม่ว่าดว้ยเหตุความแตกต่างในเร่ืองถ่ินก าเนิด เช้ือชาติ ภาษา เพศ อายุ ความพิการ 
สภาพทางกายหรือสุขภาพ สถานะของบุคคล ฐานะทางเศรษฐกิจหรือสังคม ความเช่ือทางศาสนา 
การศึกษาอบรม หรือความคิดเห็นทางการเมืองอนัไม่ขดัต่อบทบญัญติัแห่งรัฐธรรมนูญหรือเหตุอ่ืน
ใดจะกระท ามิได้ ซ่ึงสอดคลอ้งกบัเร่ืองอุดมรัฐตามแนวคิดเพลโตให้ความหมายท่ีสอดคล้องกบั
พระพุทธศาสนา  
  โดยอุดมรัฐของเพลโตวา่เป็นรัฐในอุดมคติท่ีจะเกิดข้ึนไดก้็ต่อเม่ือมีผูป้กครองท่ีเป็นนัก
อุดมคติและผูป้กครองจะมีอุดมคติก็ต่อเม่ือได้ประพฤติตนตามกฎเกณฑ์แห่งรัฐธรรมนูญท่ีตั้งตามอุดม
ธรรมท่ีมีรูปแบบการปกครองแบบประชาธิปไตยมีประชาชนเป็นใหญ่ประชาชนมีอ านาจและใชอ้ านาจ แต่
ธรรมาธิปไตยมีธรรมเป็นใหญ่ใช้อ านาจโดยธรรม หลกัการของประชาธิปไตยมี 3 ขอ้คือ ปัจเจกชนนิยม 
เสรีภาพและเสมอภาค ส่วนธรรมาธิปไตยมีหลกั 3 ประการ ไดแ้ก่ ธรรมฐิติ คือ ผูป้กครองทรงธรรม ธรรม
นิติ คือ ระบบหรือขบวนการเป็นธรรม และธรรมมติ คือ   มติท่ีออกมาตอ้งประกอบดว้ยคุณธรรม
เพราะโดยหลกัการอุดมคติของผูป้กครองตามรูปแบบประชาธิปไตยแลว้ประชาชนมีอ านาจและใช้
อ านาจ ส่วนธรรมาธิปไตยมีธรรมและใชธ้รรมเป็นอ านาจ นอกจากน้ียงัมีนกัปราชญท่ี์มีความรู้และ
มีช่ือเสียงอีกบุคคลหน่ึงซ่ึงไดก้ล่าวถึงรัฐ เป็นนกัปราชญ์ชาวกรีกเขาเป็นอาจารยข์องพระเจา้อเลก
ซานเดอร์มหาราชและเป็นลูกศิษยข์องเพลโต ไดแ้ก่ อริสโตเติล ตามแนวคิดของเขาคือ การเมือง
เป็นเร่ืองภาคส่วนของสาธารณะท่ีมีความสัมพนัธ์กบัสังคมในระดบัรัฐการเมืองเป็นหลกัการทาง
รัฐศาสตร์ อริสโตเติลไดก้ล่าวถึงความสัมพนัธ์ในเชิงอ านาจทุกระดบัโดยกล่าววา่ ความสัมพนัธ์เชิง
อ านาจมีอยูทุ่กระดบั ไดแ้ก่ ระดบักลุ่มการเมืองท่ีเก่ียวขอ้งกบัสมาคม หน่วยงาน สหพนัธ์ สันนิบาต 
องค์การและชมรม เป็นตน้ ซ่ึงเก่ียวโยงกบัทฤษฎีกลุ่มหลากหลายหรือพหุนิยมท่ีอาจเรียกว่ากลุ่ม
หลากชนิดหลายประเภท ระดบัสองไดแ้ก่ ระดบัชาติการเมืองเก่ียวกบัสังคมทั้งสังคม เช่น ในเร่ือง
การเลือกตั้ งผูแ้ทนราษฎรและการได้รับต าแหน่งรัฐมนตรี ระดับสามระดับนานาชาติ ได้แก่ 
ความสัมพนัธ์ระหวา่งสังคมของประเทศต่าง ๆ เช่น การเมืองระหว่างประเทศหรือการเมืองระดบั
โลก 
  ผูห้ญิงมีสิทธิเท่าเทียมผูช้ายตามรัฐธรรมนูญแต่การปฏิบัติในสังคมไม่สอดคล้องกับ        
ความเป็นจริงท่ีผูห้ญิงควรจะไดรั้บ ถา้องค์กรภิกษุณีไม่อาจเกิดข้ึนไดใ้นระยะเวลาอนัใกลน่้าจะมี
การเรียกร้องและเคล่ือนไหวผลักดันให้ผูห้ญิงท่ีอยู่ในรูปแบบของแม่ชีได้รับการยอมรับให้มี
สถานภาพเป็นนักบวชหญิงและไดรั้บสิทธิความเสมอภาคเท่าเทียมทางสังคมโดยไม่เลือกปฏิบติั      
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ในรูปแบบทั้งน้ีผูท่ี้มีความรู้และศรัทธาในพระพุทธศาสนารวมถึงองคก์รสงฆค์วรจะร่วมมือกนัใน
การท่ีจะสนบัสนุนและเปิดโอกาสให้ผูห้ญิงในรูปแบบภิกษุณีไดรั้บการพฒันาทุก ๆ ดา้นซ่ึงไม่ขดั
ต่อระเบียบท่ีพึงปฏิบติัในสังคมปัจจุบนั ผูห้ญิงท่ีประสบปัญหาในชีวติจะไดเ้ลือกวิถีทางการด าเนิน
ชีวิตอย่างภาคภูมิมิใช่ว่าเขา้มาบวชเป็นแม่ชีแลว้เป็นการสร้างปัญหาให้สังคมและถูกมองอย่างน่า
รังเกียจ  
  เพราะการบวชภิกษุณีได้กลายเป็นประเด็นทางสังคมท่ีท าให้เกิดข้อถกเถียงอย่าง
กวา้งขวางจากหลายฝ่ายวา่ การบวชเป็นภิกษุณีนั้นมีความเป็นไปไดแ้ละความถูกตอ้งชอบธรรมของ
การบวชเป็นภิกษุณีอย่างไรโดยมีความเห็นไม่ลงรอยของผูเ้ห็นดว้ยและไม่เห็นด้วยเร่ืองการบวช
ปรากฏในส่ือต่าง ๆ ทั้ งวิทยุ โทรทัศน์  อินเตอร์เน็ต หนังสือพิมพ์ อย่างร้อนแรงแง่หน่ึงของ
ปรากฏการณ์กรณีภิกษุณีน้ีไดเ้ปิดพื้นท่ีทั้งผูเ้ห็นดว้ยและไม่เห็นดว้ยจากหลากหลายอาชีพไดเ้ขา้มา
ต่อรองผ่านส่ือสาธารณะต่าง ๆ แต่ภิกษุณีก็ยงัมีการเคล่ือนไหวทางสังคมด้วยการสร้างพื้นท่ีทาง
สังคมดว้ยการจดัประชุมในระดบันานาชาติเก่ียวกบัภิกษุณีเพื่อเป็นการสะทอ้นกลยุทธ์ในการต่อ
สร้างเชิงพื้นท่ีวา่ใช้กลยุทธ์เชิงพื้นท่ีเช่นเดียวกบัการเคล่ือนไหวประเด็นทางดา้นสังคมสมยัใหม่ท่ี
เน้นการใช้ช่องทางส่ือสาธารณะในปัจจุบนัเป็นเคร่ืองมือในการสร้างพื้นท่ีทางสังคมและแมว้่าจะ
ได้พยายามสร้างความเข้าใจจุดมุ่งหมายในการบวชเป็นภิกษุณีผ่านส่ือต่าง ๆ แล้วก็ตามไม่อาจ
ปฏิเสธไดว้่าการสร้างพื้นท่ีในการบวชเป็นภิกษุณีส่ือต่าง ๆ ไดน้ าไปสู่ขอ้จ ากดัในการสร้างพื้นท่ี
เร่ืองการบวชของภิกษุณีในประเทศไทย นอกจากน้ีมหาเถรสมาคมยงัมีท่าทีต่อการบวชภิกษุณีผา่น
พระราชด ารัสของสมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราชสกลมหาสังฆปริณายก ในพิธี
ประสาทปริญญาแก่ผูส้ าเร็จการศึกษาปริญญาตรีและโท รุ่นท่ี 47 ของมหาวิทยาลยัมหามกุฎราช
วทิยาลยั ระบุถึงขอ้ก าหนดในการบวชเป็นสามเณรีและภิกษุณีวา่ 
  “วนัน้ีจะขอเป็นพระผูเ้ฒ่าท่ีทนัสมยั คือ จะน าพระบญัชาขององคก์รมหลวงชินวรสิริวฒัน์
มาอ่านให้ท่ีประชุมพระส าคญัทั้งหลายฟังพระบญัชาน้ีทรงประกาศเป็นลายลกัษณ์อกัษรลงวนัท่ี 18 
มิ.ย. 2471 มีขอ้ความดงัน้ี ประกาศห้ามพระเณรไม่ให้บวชหญิงเป็นบรรพชิต หญิงซ่ึงไดจ้กัสมมุติ
ตนเป็นสามเณรี โดยถูกต้องพระพุทธานุญาตนั้ นต้องส าเร็จด้วยนางภิกษุณีให้บรรพชาเพราะ
พระองค์ทรงอนุญาตให้นางภิกษุณีมีพรรษา12 ล่วงแลว้ เป็นปวตัตินี คือ เป็นอุปัชฌาย ์ไม่ไดท้รง
อนุญาตให้ภิกษุเป็นอุปัชฌาย์ นางภิกษุณีหมดสาบสูญขาดเช้ือสายมานานแล้ว เม่ือนางภิกษุณี
ผูรั้กษาขนบธรรมเนียมสืบต่อสามเณรีไม่มีแล้วเป็นอนัเส่ือมสูญไปตามกนัผูใ้ดให้บรรพชาเป็น
สามเณรีผูน้ั้นเช่ือวา่ บญัญติัส่ิงท่ีพระพุทธเจา้ไม่บญัญติัเพิกถอนส่ิงท่ีพระพุทธเจา้ทรงบญัญติัไวแ้ลว้
เป็นเส้ียนหนามแก่พระศาสนาเป็นตวัอยา่งท่ีไม่ดีเพราะเหตุน้ีห้ามไม่ให้พระเณรทุกนิกายบวชหญิง
เป็นภิกษุณี เป็นสิกขมานาและเป็นสามเณรีตั้งแต่น้ีไป ประกาศตั้งแต่วนัท่ี 18 มิถุนายน พ.ศ. 2471 
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คงเห็นพอ้งตอ้งกนัแน่วา่พระบญัชาน้ีทนัสมยั ทนักบัเหตุการณ์อยา่งยิ่ง จะเป็นคุณเป็นประโยชน์แก่
ผูค้นมากมาย ช่วยปกป้องมิให้ท าบาปท ากรรมท่ีมิใช่เบาต่อ…” (ไทยโพสต์, 30 พฤษภาคม 2544 
อา้งใน ลลิตา ยาวงัเสน. 2551) 
  จากบัญชาการของพระสังฆราชถือเป็นการส้ินสุดของการวินิจฉัย ไม่มีการหยิบยก
ประเด็นน้ีข้ึนมาพิจารณาในท่ีประชุมกรรมการมหาเถรสมาคมและไม่มีพระเถระฝ่ายปกครอง
ออกมาให้ความเห็นเก่ียวกบัเร่ืองน้ี ด้านหน่ึงการอา้งประกาศ (2471) เป็นการย  ้าถึงท่าทีท่ีชัดเจน 
ของมหาเถรสมาคมต่อการบวชผูห้ญิงและการจดัวางพื้นท่ีในศาสนาต่อผูห้ญิงผ่านการสร้าง
ความชอบธรรมบนเหตุผลของการสูญส้ินการสืบสายของภิกษุณีในสายเถรวาท การยืนยนัความเห็นตาม
ประกาศปี พ.ศ. 2471 และการไม่ออกมาคดัคา้นต่อการไปบวชภิกษุณีท่ีบวชจากต่างประเทศอย่าง
เป็นทางการ ท่าทีดงักล่าวไดก้ลายเป็นช่องทางในการต่อรองของผูห้ญิงท่ีตอ้งการบวชเป็นภิกษุณี 
ในเวลาต่อมาทั้งท่ีในพระพุทธศาสนานั้นพุทธบริษทัประกอบดว้ยหมู่ชนท่ีนบัถือพระพุทธศาสนามี 
4 จ าพวก คือ ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก และอุบาสิกา หลกัของพระพุทธศาสนามีหลกัการปกครองความ
เป็นอยู่ คือ หลกัของความสามคัคีความพร้อมเพรียงในหมู่คณะให้มีความสุขสงบ พระพุทธเจ้าจึง
ทรงอนุญาตให้ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา เป็นผูมี้ฐานะและความ เป็นอยู่แบบพุทธบริษทั  4 หลกัการ
ปฏิบติัของพุทธบริษทัคือ ภิกษุและภิกษุณีมีหน้าท่ีศึกษาพระธรรมวินัย และ ปฏิบติัวิปัสสนากรรมฐาน  
แลว้น าธรรมะมาอบรมสั่งสอนแนะน าใหผู้อ่ื้นรู้ตามเห็นตามส่งเสริมวิธีการ ประพฤติปฏิบติัขอ้วตัร
ท่ีถูกตอ้ง ส่วนอุบาสก อุบาสิกานั้นเป็นผูใ้กลชิ้ดพระพุทธศาสนามีหนา้ท่ีศึกษา ประพฤติปฏิบติัตาม
ค าสอนและเป็นผูท้  านุบ ารุงส่งเสริมพระพุทธศาสนา  
  ฉะนั้นพุทธบริษทั 4 จึงเป็นหลกัของพระพุทธศาสนาท่ีส าคญั ถ้าภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก 
อุบาสิกา หมดไปแลว้พระพุทธศาสนาก็อาจจะเส่ือมส้ินไป ดงันั้นจะเห็นไดว้า่พระพุทธศาสนาอาศยั
พุทธบริษทั 4 สืบเน่ืองมาโดยตลอดการท างานร่วมกนัมีความเขา้ใจซ่ึงกนัและกนัถือ เป็นความเจริญ
ของพระพุทธศาสนาไม่มีวนัหมดไป ในบรรดาพุทธบริษทั 4 ซ่ึงประกอบดว้ย ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก
และอุบาสิกาย่อมมีผูท้รงคุณความรู้ความสามารถเด่นกว่าผูอ่ื้นเน่ืองจากคุณสมบติัเช่นน้ีพระพุทธ
องคท์รงสรรเสริญยกยอ่งให้บุคคลผูเ้ลิศในความสามารถนบัวา่เป็นเอตทคัคะในแต่ละดา้น อยา่งท่ี
ทราบกนัแลว้ว่าองค์ประกอบของพระพุทธศาสนา คือ บริษทั 4 ได้แก่ ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก และ
อุบาสิกา แต่ในปัจจุบนัเหลืออยู่เพียงสามบริษทัเท่านั้น เพราะว่าภิกษุณีบริษทัได้ส้ินสุญไปจาก
วงการพุทธศาสนาเป็นเวลาหลายศตวรรษแลว้ พุทธศาสนิกชนจึงไม่ไดพ้บเห็นอีกเลยนอกจากน้ีจะ
ไดย้นิแต่เพียงช่ือวา่ภิกษุณีเป็นบริษทัหน่ึงของพระพุทธเจา้เท่านั้น การสูญไปของภิกษุณีน้ีถือไดว้า่
เป็นการสูญลบัไม่มีโอกาสท่ีจะร้ือฟ้ืนคืนชีพให้มีข้ึนในศาสนาน้ีอีกต่อไปได ้เพราะฉะนั้น จึงมอง
พระพุทธศาสนา อีกทศันะหน่ึงวา่ไดถึ้งจุดเส่ือมโทรมเป็นเวลานานมาแลว้ 
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  ในฐานะท่ีเป็นพุทธศาสนิกชน เม่ือไดต้ระหนกัถึงสภาวะความเป็นจริงเก่ียวกบัความสูญ
ส้ินของภิกษุณีดงักล่าวแล้วและแมจ้ะหมดโอกาสฟ้ืนฟูสถาบนัให้ถือก าเนิดข้ึนมาใหม่แต่ก็ยงัไม่
หมดทางท่ีจะท าการอย่างใดอย่างหน่ึงท่ีเป็นส่ิงแสดงให้เห็นว่าได้ระลึกถึงสถาบนัส าคญัน้ีอยู่ใน
ฐานะท่ีเป็นบริษทัหน่ึงของพระพุทธศาสนา โดยการศึกษาคน้ควา้เร่ืองราวเก่ียวกบัการเคล่ือนไหว
ทางสังคมของภิกษุณีซ่ึงมีรูปแบบการปฏิบติัท่ีคลา้ยคลึงกนัของภิกษุณีอนัจะเป็นประโยชน์แก่ผูท่ี้มี
ความสนใจใฝ่รู้เก่ียวกบัการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีอีกทั้งจะเป็นการกระตุน้เตือนอนุชน   
รุ่นหลงัใหร้ะลึกถึงบริษทัน้ีอยูเ่สมอ เน่ืองจากภิกษุณีไดสู้ญหายไปจากพระพุทธศาสนาเป็นเวลาอนั
ยาวนานทั้งยงัขาดการศึกษาคน้ควา้เร่ืองน้ีกนัอยา่งจริงจงัฉะนั้นเร่ืองราวของภิกษุณีจึงมืดมวัเลือน
รางเต็มทีส่วนท่ีมีการกล่าวถึงกนัอยู่บา้งก็เป็นเพียงบางตอนไม่มีเน้ือความติดต่อสืบเน่ืองสัมพนัธ์
เป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนัจึงเป็นการยากท่ีจะศึกษาหาความรู้เก่ียวกบัเร่ืองน้ี เพราะมีพุทธศาสนิกชน
เป็นจ านวนไม่น้อยท่ีมีความสงสัยในเร่ืองของภิกษุณีว่าเป็นอย่างไร แตกต่างหรือคล้ายคลึงกับ
พระสงฆอ์ยา่งไร ท าไมจึงสูญไปจากพระพุทธศาสนาทั้งท่ีเกิดข้ึนพร้อมกบัพุทธบริษทัอ่ืนเพราะเกิด
จากการกีดกนัผูห้ญิงให้ตอ้งออกจากพื้นท่ีทางพระพุทธศาสนาซ่ึงสามารถเห็นไดช้ัดเจนในเร่ือง 
ของการบวชเป็นภิกษุณีของผูห้ญิงนั่นคือผูห้ญิงในพระพุทธศาสนานั้นมีคุณค่าในมิติทางศาสนา        
ท่ีด้อยกว่าผูช้าย ทั้ งน้ีเพราะผู ้หญิงไม่สามารถบวชเป็นพระได้ในขณะท่ีสังคมไทยได้มุ่งให้
ความส าคญัต่อการบวชวา่  
 เพราะการบวชเป็นพระนั้นเป็นแหล่งท่ีมาของบุญกุศลอนัยิ่งใหญ่ แต่ในขณะเดียวกันยงั
พบว่าพุทธศาสนามีแรงผลกัดนัต่อเสรีภาพในการเปล่ียนแปลงทางศาสนาท่ีให้คุณค่าทางดา้นจิต
วญิญาณมากกวา่สถานภาพท่ีติดตวัมาแต่ก าเนิดและท่ีผา่นมามีการเคล่ือนไหวด าเนินการมุ่งเนน้ไป
ในเฉพาะเร่ืองโดยข้ึนอยู่กบัการให้น ้ าหนักความส าคญัหรือความร้อนเฉพาะประเด็นนั้น ๆ หรือ
ความสนใจและความถนดัของแต่ละองคก์ร ซ่ึงจะเห็นถึงความร่วมมือในการประสานงานแต่ก็ยงัไม่
เป็นรูปธรรม รวมทั้งไม่เป็นระบบและไม่ต่อเน่ืองในการเคล่ือนไหวทางสังคมเก่ียวกบัการบวช
ภิกษุณีท่ีเครือข่ายผูห้ญิงกบัรัฐธรรมนูญออกมายอมรับถึงความอ่อนตวัในการเคล่ือนไหวผลกัดนั
เร่ืองการบวชภิกษุณีเพราะขาดความชดัเจนในสาระรายละเอียดท่ียงัมีไม่เพียงพอ การขาดซ่ึงองค์
ความรู้ท่ีจะด าเนินการเรียกร้องเก่ียวกบัการอนุญาตให้ผูห้ญิงบวชเป็นภิกษุณีจึงท าให้การด าเนินงาน
เป็นไปอยา่งไม่มีประสิทธิภาพท่ีดี ซ่ึงถือเป็นจุดอ่อนอยา่งมากประกอบกบัความส าคญัของประเด็น
ในเร่ืองศาสนา เม่ือน ามาจดัอนัดบัความส าคญั ความเร่งด่วนท่ีจะตอ้งไปด าเนินการแก้ไขเร่ืองท่ี
เก่ียวกบัศาสนามกัจะถูกจดัอนัดบัอยู่ในเร่ืองทา้ย ๆ ของการแกไ้ข อีกทั้งในแง่ของการเคล่ือนไหว
ทางสังคมของภิกษุณีท่ียงัไม่มีการรวมตวั สร้างเครือข่ายกนัอย่างจริงจงั จึงท าให้ไม่มีแกนหลกัท่ี
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ชัดเจน รวมทั้งการขาดผูน้ าท่ีจะมาช่วยให้เกิดการผลักดันในเร่ืองของการอนุญาตให้มีการบวช
ภิกษุณีอยา่งถูกตอ้งในสังคมไทย 
 จากท่ีกล่าวมาแลว้ในขา้งตน้ไม่วา่จะเป็นบทบญัญติัในรัฐธรรมนูญ รวมถึงองค์กรท่ีมีส่วน
เก่ียวขอ้งกบัสตรีลว้นเป็นกลไกส าคญัท่ีมีส่วนผลกัดนัให้ผูห้ญิงไดรั้บโอกาสทางสังคมอยา่งเสมอ
ภาคเท่าเทียมผูช้าย รวมไปถึงโอกาสของผูห้ญิงในการได้รับโอกาสเขา้ไปศึกษาปฏิบติัธรรมใน
พระพุทธศาสนาเช่นเดียวกนักบัท่ีผูช้ายสามารถกระท าได ้แต่การเคล่ือนไหวดงักล่าวน้ีไม่สามารถ
ขบัเคล่ือนเป็นไปอย่างมีประสิทธิภาพเท่าท่ีควรเพราะต่างก็เผชิญอุปสรรคท่ีเหมือนกนัก็คือ การ
เคล่ือนไหวทางสังคมขาดแนวทางท่ีชดัเจนร่วมกนัของสังคม ทั้งน้ีการเคล่ือนไหวทางสังคมในเร่ือง
การอนุญาตให้ผูห้ญิงสามารถบวชเป็นภิกษุณีนั้นจ าเป็นจะตอ้งค านึงถึงความตอ้งการ การยอมรับ
ของสังคมเป็นหลกัดว้ย เพราะลกัษณะท่ีส าคญัประการหน่ึงของระบอบประชาธิปไตยนั้นคือ เป็น
ระบบการเมืองท่ีใชเ้สียงขา้งมากเป็นเกณฑโ์ดยมีลกัษณะของการเคล่ือนไหวอยูบ่นหลกัพื้นฐานท่ีวา่ 
อ านาจอธิปไตยเป็นของประชาชน ดงันั้นในการเคล่ือนไหวทางสังคมในเร่ืองเก่ียวกบัการบวช
ภิกษุณีจะตอ้งใช้เสียงขา้งมากเป็นเกณฑ์ แต่เสียงขา้งน้อยก็ตอ้งมีการปกป้อง คุม้ครองดว้ยทั้งการ
การเคล่ือนไหวทางสังคมนั้น ๆ จะตอ้งไม่ส่งผลกระทบกระเทือนหรือสร้างความเดือดร้อนให้กบั
คนส่วนใหญ่และในการจดักิจกรรมเคล่ือนไหวทางสังคมในการสนบัสนุนให้ผูห้ญิงสามารถบวช
เป็นภิกษุณีนั้นเป็นกิจกรรมการเคล่ือนไหวของคนส่วนนอ้ยท่ีควรจะไดรั้บความคุม้ครองแต่บางคร้ัง
ถูกสังคมมองวา่การเคล่ือนไหวดงักล่าวไดส่้งผลกระทบต่อความคิด ความเช่ือของพุทธศาสนิกชนท่ี
ยดึถือปฏิบติักนัมาชา้นาน  
  ดงัจะเห็นไดจ้ากการเคล่ือนไหวทางส่ือต่าง ๆ วา่เร่ืองของการบวชภิกษุณีในประเทศไทย
ยงัเป็นเร่ืองใหม่ในสังคมพุทธศาสนาของไทยเพราะเร่ืองดงักล่าวไม่เคยมีมาก่อนในประเทศไทย
เพราะในเร่ืองของการบวชภิกษุณีนั้นเป็นเร่ืองของตวับุคคลหรือเป็นเร่ืองท่ีเก่ียวขอ้งเช่ือมโยงกบั
สังคมไทยโดยรวม แต่ก็ไม่ไดห้มายความวา่ระบอบประชาธิปไตยโดยตวัของมนัเองจะเป็นส่ิงท่ีไม่
ดีหรือเป็นอุปสรรคส าคญัท่ีสุดในการปฏิเสธท่ีจะให้ผู ้หญิงสามารถบวชเป็นภิกษุณีได้ นั่นก็คือ
ความเช่ือท่ีอยู่ภายในของแต่ละบุคคลซ่ึงความเช่ือหรือท่าทีท่ีแสดงออกในการเคล่ือนไหวทางสังคมเร่ือง
ดังกล่าวนั้ นมิใช่จะเกิดข้ึนได้อย่างลอย ๆ แต่เกิดจากสถาบันศาสนาเป็นผูบ้อกหรือใส่ความคิด
ดงักล่าวเขา้ไปในความเช่ือเหล่านั้นและดว้ยอิทธิพลของศาสนาท่ีมีความส าคญัต่อมนุษย ์ท าให้ไม่
วา่ส่ิงท่ีศาสนาบอกกล่าวนั้นจะเป็นส่ิงท่ีถูกหรือผิดก็ตาม บุคคลนั้น ๆ ก็ยอ่มจะเห็นดว้ย และคลอ้ย
ตามในการเคล่ือนไหว ฉะนั้นส่ิงท่ีสถาบนัศาสนาจะเป็นผูเ้คล่ือนไหวในการน าเสนอให้ประชาชน
เกิดการยอมรับและเช่ือนั้นเป็นส่ิงท่ีถูกตอ้งตรงตามบทบญัญติัในพระไตรปิฎกหรือไม่ ดงันั้นในการ
เคล่ือนไหวทางสังคมเพื่อให้เกิดความเสมอภาคระหวา่งผูช้ายและผูห้ญิงในการไดรั้บโอกาสท่ีจะเขา้
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ไปปฏิบติัธรรมในพระพุทธศาสนาจะเกิดข้ึนไดอ้ยา่งเท่าเทียมกนัตามบทบญัญติัในรัฐธรรมนูญ ท่ี
ให้ผูช้ายและผูห้ญิงได้รับโอกาสอนัเท่าเทียมกนั จึงจ าเป็นท่ีจะตอ้งให้สถาบนัศาสนาเป็นหลกัใน
การเคล่ือนไหวในการอนุญาตใหผู้ห้ญิงสามารถบวชเป็นภิกษุณีได ้
 

5.4 บทสรุป 
 
 การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆ์ของไทยเป็นการเคล่ือนไหว
ของภิกษุณีเพื่อไม่ให้มองวา่ผูห้ญิงเป็นเพศท่ีน ามาซ่ึงอนัตรายต่าง ๆ อนัจะส่งผลกระทบน าไปสู่การ
ตีความพุทธานุญาตวา่ พระพุทธองคไ์ม่ปรารถนาท่ีจะใหผู้ห้ญิงออกบวชและเม่ือเป็นเช่นนั้นยอ่มจะ
ท าให้เกิดการยึดมัน่ต่อเหตุผลเดิม ๆ ท่ีน ามาใช้ในการปฏิเสธการอนุญาตให้ผูห้ญิงบวชเป็นภิกษุณี
ไดร้วมทั้งการปฏิเสธท่ีจะแกไ้ขเปล่ียนแปลง ดงัจะเห็นไดจ้ากการไม่ยอมรับวิธีการต่าง ๆ ท่ีจะช่วย
ให้ผูห้ญิงสามารถบวชเป็นภิกษุณีเป็นจริงข้ึนมาไดใ้นสังคมไทยจนส่งผลให้เสรีภาพในพระพุทธศาสนา      
ท่ีผูห้ญิงพึงจะได้รับมีการด าเนินการไปอย่างไม่เสมอภาคเท่าเทียมกบัผูช้าย ซ่ึงการเคล่ือนไหวท่ี
ยดึถือและปฏิบติักนัมานั้นไม่ใช่จะเป็นแนวทางเดียวและแนวทางสุดทา้ยท่ีปราศจากการแกไ้ขแต่ยงั
มีแนวทางอีกแนวทางทางหน่ึงในการเคล่ือนไหวซ่ึงถา้หากพิจารณาและปฏิบติัตามแล้วก็ย่อมจะ
ส่งผลต่อความมีเสรีภาพ ความเสมอภาคของผูห้ญิงในการบวชเป็นภิกษุณีได ้แต่กฎหมายคณะสงฆ์
ไทยไม่ใหก้ารรับรองสถานภาพภิกษุณีไม่วา่จะประกาศตนวา่เป็นมหายานหรือนิกายใด ๆ เพราะขดั
ต่อหลกัฐานทางประวติัศาสตร์รวมทั้งการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะ
สงฆ์ไทยนั้นมีการเคล่ือนไหวค่อนขา้งน้อย โดยเฉพาะในบางพื้นท่ีไม่มีการเคล่ือนไหวเลยหรือมี
การเคล่ือนไหวเฉพาะกลุ่ม ซ่ึงเกิดจากการไม่ยอมรับของคนในพื้นท่ีท่ีไดรั้บการถ่ายทอดจากคณะ
สงฆ์ในการท่ีภิกษุณีขดัต่อระเบียบ กฎหมายของคณะสงฆ์ไทย แมจ้ะมีการเคล่ือนไหวทางสังคม
อย่างไรหรือมีความพยายามทุกวิถีทางอย่างไรแล้วก็คงจะยอมรับให้ถูกตอ้งไม่ได ้เพราะไม่มีกฎหมาย
คณะสงฆ์ พ.ร.บ. คณะสงฆ์ฉบบัไหนรับรองไดเ้ลย เพราะเม่ือไม่ถูกตอ้งตามหลกัพระธรรมวินยัแลว้      
ก็ยอมรับไม่ได ้แมว้า่จะมีหลายกลุ่มท่ีพยายามผลกัดนัใหอ้อกกฎหมาย หรือ พ.ร.บ. สงฆ ์เพื่อรับรอง
ก็ตามเพราะเม่ือผิดพระธรรมวนิยัแลว้ก็รับรองไม่ได ้แมจ้ะมีการเคล่ือนไหวก็ตาม ภิกษุณีสงฆจ์ะไม่
มีข้ึนในประเทศไทยเพราะขาดคุณสมบติัตามหลกัการพระธรรมวนิยันัน่เอง  
 



บทที ่6 
สรุป อภปิราย และข้อเสนอแนะ 

  
 การศึกษาวจิยัเร่ือง “การเมืองวา่ดว้ยการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณี” จะศึกษาในส่วนท่ี
เก่ียวขอ้งกบัส่ิงท่ีภิกษุณีในประเทศไทยไดป้ฏิบติัอยูใ่นสังคมดว้ยการสร้างพื้นท่ีทางสังคม และการ
เคล่ือนไหวทางสังคม โดยมีวตัถุประสงค์ 1) เพื่อศึกษากระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณี
ในประเทศไทย และ 2) เพื่อศึกษาขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะ
สงฆข์องไทย 
 โดยการศึกษาไดน้ าหลกัของการวิจยัเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) เป็นส าคญัเพื่อเก็บ
รวบรวมขอ้มูลท่ีเก่ียวขอ้งกบักระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคม และขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคม
ของภิกษุณี โดยการศึกษาในคร้ังน้ีผูว้ิจยัมุ่งศึกษาเพื่อให้ไดข้อ้มูลเชิงลึกและมองอยา่งรอบดา้นแบบ
องคร์วม ดงัมีรายละเอียดดงัต่อไปน้ี 
  1. สรุปผลการวจิยั 
  2. อภิปรายผลการวจิยั 
  3. ขอ้เสนอแนะ 

 

6.1 สรุปผลการวจิัย 
 
 การศึกษาในคร้ังน้ีเป็นการศึกษาแบบมุ่งเน้นการศึกษาโดยใช้หลกัของการวิจยัเชิงคุณภาพ 
(Qualitative Research) เพื่อเก็บรวบรวมขอ้มูลท่ีเก่ียวขอ้งกบักระบวนการสร้างพื้นท่ีทางสังคม และ
ขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคม ของภิกษุณี ซ่ึงปรากฏผลการวจิยั ดงัน้ี 
  6.1.1 การสร้างพืน้ที่ทางสังคมของภิกษุณใีนประเทศไทย  
  พบว่า สามารถท าไดใ้นลกัษณะของการเผยแผ่พระพุทธศาสนา การฝึกอบรมคุณธรรม 
จริยธรรม ศีลธรรมแก่พุทธศาสนิกชนและการเผยแผพ่ระพุทธศาสนาในส่ือมวลชนทุกแขนงไม่ว่า
จะเป็นวารสาร สถานีวิทยุ โทรทศัน์ อินเตอร์เน็ต เป็นการเผยแผท่ี่ยึดพระธรรมวินยั ค  าสั่งสอนของ
พระพุทธเจ้าอย่างเคร่งครัดแต่ก็มีการให้พื้นท่ีทางสังคมแก่ภิกษุณีในการด าเนินการดังกล่าวยงั          
ไม่มากเท่าท่ีควรเหมือนกบัพระสงฆ์ แต่ภิกษุณีก็ยงัให้ความส าคญัตอ้งการให้สังคมได้รับรู้หลกั
พุทธธรรมท่ีสามารถน าไปเป็นแสงสว่างส่องทางชีวิตให้เดินในทางท่ีถูกตอ้งชอบธรรมเพื่อความ
สงบสุข ร่มเย็นของสังคม เพื่อให้สังคมไม่เบียดเบียนกนั นอกจากน้ียงัมีการท าวตัรไหวพ้ระสวดมนต ์       
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ท าสมาธิภาวนา รับฟังพระพุทธธรรม เรียนบาลี อภิธรรม นกัธรรม ฝึกการแสดงธรรม ศึกษาพระวนิยั 
ใหก้ารอบรมให้ความรู้แก่ประชาชนในวนัส าคญัทางพุทธศาสนาและเทศกาลต่าง ๆ เป็นประจ าและ
มีการเปิดพื้นท่ีทางสังคมดว้ยการใช้ส่ือออนไลน์ดว้ยการประชาสัมพนัธ์ข่าวสารกิจกรรมผ่านส่ือ
ออนไลน์ ส่ือวิทยุ ป้ายไวนิล แผ่นพบั หนังสือ และเอกสารต่าง ๆ มีรายการวิทยุหลายแห่งน า CD 
VCD MP3 ธรรมะไปเปิดออกรายการดว้ย ซ่ึงการด าเนินการดงักล่าวนั้นภิกษุณีไม่ไดจ้ดัท าในเร่ือง
น้ีเองส่วนมากศิษยานุศิษยจ์ะเป็นผูด้  าเนินการ ซ่ึงถือไดว้า่เป็นการสร้างพื้นท่ีทางสังคมอีกอยา่งหน่ึง
ของภิกษุณีในประเทศไทย 
  6.1.2 การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณภีายใต้กฎหมายคณะสงฆ์ของไทย  
  พบวา่ เป็นการเคล่ือนไหวของภิกษุณีเพื่อไม่ให้มองว่าผูห้ญิงเป็นเพศท่ีน ามาซ่ึงอนัตราย
ต่าง ๆ อนัจะส่งผลกระทบน าไปสู่การตีความพุทธานุญาต ว่าพระพุทธองค์ไม่ปรารถนาท่ีจะให้
ผูห้ญิงออกบวชและเม่ือเป็นเช่นนั้นย่อมจะท าให้เกิดการยึดมัน่ต่อเหตุผลเดิม ๆ ท่ีน ามาใช้ในการ
ปฏิเสธการอนุญาตให้ผูห้ญิงบวชเป็นภิกษุณีไดร้วมทั้งการปฏิเสธท่ีจะแกไ้ขเปล่ียนแปลง ดงัจะเห็น
ไดจ้ากการไม่ยอมรับวิธีการต่าง ๆ ท่ีจะช่วยให้ผูห้ญิงสามารถบวชเป็นภิกษุณีเป็นจริงข้ึนมาไดใ้น
สังคมไทยจนส่งผลให้เสรีภาพในพระพุทธศาสนาท่ีผูห้ญิงพึงจะไดรั้บมีการด าเนินการไปอยา่งไม่
เสมอภาคเท่าเทียมกบัผูช้าย ซ่ึงการเคล่ือนไหวท่ียึดถือและปฏิบติักนัมานั้นไม่ใช่จะเป็นแนวทาง
เดียวและแนวทางสุดท้ายท่ีปราศจากการแก้ไขแต่ยงัมีแนวทางอีกแนวทางทางหน่ึงในการ
เคล่ือนไหวซ่ึงถา้หากพิจารณาและปฏิบติัตามแลว้ก็ยอ่มจะส่งผลต่อความมีเสรีภาพ ความเสมอภาค
ของผูห้ญิงในการบวชเป็นภิกษุณีได ้แต่กฎหมายคณะสงฆไ์ทยไม่ให้การรับรองสถานภาพภิกษุณี
ไม่วา่จะประกาศตนวา่เป็นมหายานหรือนิกายใด ๆ เพราะขดัต่อหลกัฐานทางประวติัศาสตร์รวมทั้ง
การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆ์ไทยนั้นมีการเคล่ือนไหวค่อนขา้ง
นอ้ย โดยเฉพาะในบางพื้นท่ีไม่มีการเคล่ือนไหวเลยหรือมีการเคล่ือนไหวเฉพาะกลุ่ม ซ่ึงเกิดจากการ
ไม่ยอมรับของคนในพื้นท่ีท่ีไดรั้บการถ่ายทอดจากคณะสงฆใ์นการท่ีภิกษุณีขดัต่อระเบียบ กฎหมาย
ของคณะสงฆ์ไทย แมจ้ะมีการเคล่ือนไหวทางสังคมอยา่งไรหรือมีความพยายามทุกวิถีทางอย่างไร
แลว้ก็คงจะยอมรับใหถู้กตอ้งไม่ได ้เพราะไม่มีกฎหมายคณะสงฆ ์พ.ร.บ. คณะสงฆฉ์บบัไหนรับรอง
ได้เลย เพราะเม่ือไม่ถูกต้องตามหลักพระธรรมวินัยแล้วก็ยอมรับไม่ได้ แม้ว่าจะมีหลายกลุ่มท่ี
พยายามผลกัดนัใหอ้อกกฎหมาย หรือ พ.ร.บ.สงฆ ์เพื่อรับรองก็ตามเพราะเม่ือผดิพระธรรมวนิยัแลว้
ก็รับรองไม่ได ้แมจ้ะมีการเคล่ือนไหวสักปานใดก็ตาม ภิกษุณีสงฆจ์ะไม่มีข้ึนในประเทศไทย เพราะ
ขาดคุณสมบติัตามหลกัการพระธรรมวนิยันัน่เอง  
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6.2 อภิปรายผลการวจิัย 
 
 จากขอ้คน้พบท่ีไดจ้ากการวจิยัเร่ืองน้ีแลว้ ผูว้จิยัไดน้ ามาอภิปรายผลการวจิยั ดงัน้ี 
  6.2.1 การสร้างพืน้ทีท่างสังคมของภิกษุณใีนประเทศไทย  
  พบว่า สามารถท าได้ในลักษณะของการเผยแผ่พระพุทธศาสนา การฝึกอบรมคุณธรรม 
จริยธรรม ศีลธรรมแก่พุทธศาสนิกชนและการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในส่ือมวลชนทุกแขนงไม่ว่า       
จะเป็นวารสาร สถานีวิทยุ โทรทศัน์ อินเตอร์เน็ต เป็นการเผยแผท่ี่ยึดพระธรรมวินยั ค  าสั่งสอนของ
พระพุทธเจา้อย่างเคร่งครัดแต่ก็มีการให้พื้นท่ีทางสังคมแก่ภิกษุณีในการด าเนินการดงักล่าวยงัไม่
มากเท่าท่ีควรเหมือนกบัพระสงฆ ์แต่ภิกษุณีก็ยงัให้ความส าคญัตอ้งการให้สังคมไดรั้บรู้หลกัพุทธ
ธรรมท่ีสามารถน าไปเป็นแสงสวา่งส่องทางชีวิตให้เดินในทางท่ีถูกตอ้งชอบธรรมเพื่อความสงบสุข 
ร่มเย็นของสังคม เพื่อให้สังคมไม่เบียดเบียนกัน นอกจากน้ียงัการท าวตัรไหวพ้ระสวดมนต ์         
ท าสมาธิภาวนา รับฟังพระพุทธธรรม เรียนบาลี อภิธรรม นักธรรม ฝึกการแสดงธรรม ศึกษาพระวินัย 
ให้การอบรมให้ความรู้แก่ประชาชนในวนัส าคญัทางพุทธศาสนาและเทศกาลต่าง ๆ เป็นประจ าและมี
การเปิดพื้นท่ีทางสังคมด้วยการใช้ส่ือออนไลน์ด้วยการประชาสัมพนัธ์ข่าวสารกิจกรรมผ่านส่ือ
ออนไลน์ ส่ือวิทยุ ป้ายไวนิล แผ่นพบั หนังสือ และเอกสารต่าง ๆ มีรายการวิทยุหลายแห่งน า CD 
VCD MP3 ธรรมะไปเปิดออกรายการดว้ย ซ่ึงการด าเนินการดงักล่าวนั้นภิกษุณีไม่ไดจ้ดัท าในเร่ือง
น้ีเองส่วนมากศิษยานุศิษยจ์ะเป็นผูด้  าเนินการ ซ่ึงถือไดว้า่เป็นการสร้างพื้นท่ีทางสังคมอีกอยา่งหน่ึง
ของภิกษุณีในประเทศไทย ท่ีเป็นเช่นน้ีสามารถอภิปรายได้ว่าในการสร้างพื้นท่ีทางสังคมของ
ภิกษุณีอาจเป็นในรูปของการจัดกิจกรรมประชุมสัมมนา การเผยแผ่กิจกรรมของภิกษุณีผ่าน
ส่ือมวลชนไม่วา่จะเป็น วทิย ุโทรทศัน์ อินเตอร์เน็ต เอกสารแผน่พบั CD หรือ VCD  
 ทั้งน้ีเพราะสังคมไทยมีแนวโน้มต่อการให้การยอมรับความเป็นภิกษุณีมากข้ึนจากการอาศยั
สร้างพื้นท่ีทางสังคมด้วยการส่ือสาร สอดคล้องกับแนวคิดของ Almond (1980) ท่ีกล่าวว่า           
การส่ือสารทางการเมืองมีความส าคญัตรงท่ีเป็นวิธีการในการช่วยระบบการเมืองท่ีจะท าหน้าท่ีอ่ืน 
ๆ ไม่ว่าจะเป็นการเรียกร้องผลประโยชน์การรวบรวมผลประโยชน์หรือการก าหนดนโยบายและ
การน านโยบายไปปฏิบติั  จุดเด่นของสังคมใหม่อยูท่ี่ความสามารถท่ีไดพ้ฒันาองค์กรการส่ือสาร
ข้ึนมาเป็นการเฉพาะและมีการก่อก าเนิดของจรรยาบรรณในการส่ือสารท่ีเน้นความเป็นกลาง 
องคก์รการส่ือสารท่ีเป็นอิสระน้ีมีผลในทางท่ีจะเอ้ือต่อการควบคุมระบบราชการกลุ่มผลประโยชน์
และพรรคการเมืองซ่ึงท าหน้าท่ี อ่ืน  ๆ ในทางการเมืองเพราะเป็นประโยชน์ในการสร้าง
ความสามารถของประชาชนในการแสดงออกซ่ึงขอ้วิพากษ์วิจารณ์ความคิดและการท างานของ
องคก์รต่าง ๆ เหล่าน้ีอีกทั้งเอ้ือต่อการท่ีจะมีการไหลเวยีนอยา่งคล่องตวัของขอ้มูลข่าวสารจากสังคม
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สู่ระบบการเมืองจากโครงสร้างทางการเมืองหน่ึงไปสู่อีกโครงสร้างหน่ึงซ่ึงรวมกนัแลว้เป็นวงจร
จากปัจจยัน าเขา้สู่ปัจจยัส่งออกและการป้อนกลบั การส่ือสารทางการเมืองจึงดูเหมือนจะท าหนา้ท่ี 
“ควบคุมผูค้วบคุม” (Regulates the Regulators) กระบวนการในการน าเขา้และส่งออกของระบบ
การเมืองอีกชั้ นหน่ึง ซ่ึงการท่ีมันท าหน้าท่ีน้ีมีผลดีต่อการพิทักษ์สิทธิเสรีภาพ ในระบบการเมือง
ประชาธิปไตย ซ่ึง Easton (1987, อา้งถึงใน สิทธิพนัธ์ พุทธหุน, 2541) ยงัไดใ้หค้วามหมายของส่ือสารดา้น
การเมือง คือ การแพร่ของข่าวสารทางการเมืองมีความสัมพนัธ์ต่อเน่ืองกนัเป็นระยะ โดยมีหน่วย
ต่าง ๆ ประสานเก่ียวขอ้งกนั คือ สมาชิก (Member) ซ่ึงเป็นผูรั้บข่าวสารทางการเมืองและแสดงออก
ซ่ึงพฤติกรรมในการเรียกร้อง (Demand) หรือสนับสนุน (Support) อนัเป็นปัจจยัน าเข้า (Input)         
สู่ ระบบการเมืองซ่ึงประกอบด้วย 3 หน่วย คือประชาคมการเมือง (Political Community)              
แบบแผนการปฏิบัติทางการเมือง (Regime) และรัฐบาลหรือเจ้าหน้าท่ีของรัฐ (Government or 
Authorities) โดยผ่านกระบวนการแปรผนั (Conversion Process) ออกไปเป็นผลลัพธ์ (Output) 
ไดแ้ก่ ขอ้ตกลงใจ (Decision) และนโยบาย (Policy) และจะสะทอ้นกลบั (Feedback) ไปยงัสมาชิก
อีกคร้ัง และปรมะ สตะเวทิน (2536) กล่าววา่ การส่ือสารมีลกัษณะท่ีเป็นกระบวนการกล่าวคือการ
ส่ือสารเป็นกิจกรรมท่ีเกิดข้ึนอยา่งต่อเน่ืองกนัระหวา่งผูรั้บสารกบัผูส่้งสาร โดยท่ีองคป์ระกอบของ
การส่ือสารแต่ละองค์ประกอบมีความสัมพนัธ์และเก่ียวขอ้งกนั การส่ือสารเป็นหัวใจส าคญัของ
พฤติกรรมของมนุษยใ์นการอยู่ร่วมกนัในสังคมมนุษยท่ี์อยู่ร่วมกนัจะพฒันาวิธีการแบบแผนใน
กระจายขอ้มูลข่าวสาร มนุษยไ์ด้ใช้วิธีการต่าง ๆ ติดต่อกบัคนอ่ืน ๆ เพื่อท่ีจะบอกข่าวสารขอ้มูล 
ความรู้สึกนึกคิด ความเห็นและแลกเปล่ียนประสบการณ์ต่อกนั Berlo (1960) อธิบายวา่ การส่ือสาร 
(Communication) หมายถึง การส่งผา่นข่าวสารจากบุคคลหน่ึงหรือกลุ่มบุคคลหน่ึงไปยงัอีกคนหน่ึง
หรืออีกกลุ่มหน่ึง โดยใช้สัญลักษณ์การส่ือสารมีลักษณะเป็นกระบวนการ (Process) อย่างหน่ึง 
เช่นเดียวกบัการพฒันาหรือการเปล่ียนแปลงทางสังคม กล่าวคือ เป็นกิจกรรมท่ีมีการเคล่ือนไหวอยู่
ตลอดเวลา (Dynamic) ไม่อยู่น่ิงและไม่มีจุดเร่ิมตน้หรือจุดจบท่ีเห็นเด่นชัด ดงันั้นกล่าวไดว้่าการ
ส่ือสารทางการเมืองเป็นกระบวนการทางการเมืองท่ีเก่ียวขอ้งกบัการแลกเปล่ียนขอ้เท็จจริง ทศันะ
ความคิดเห็น ตลอดจนประสบการณ์ต่าง ๆ ทางการเมืองระหว่างบุคคลก่อให้เกิดความสัมพนัธ์
ระหวา่งสมาชิกของสังคมการเมือง  
 โดยระบบการเมืองหรือรัฐบาลจะได้หาช่องทางให้ประชาชนได้รับทราบนโยบายและ
กิจกรรมของรัฐ เป็นการรับรู้ข่าวสารทางการเมืองของประชาชนโดยการส่งผา่นข่าวสารจากบุคคล
หน่ึงหรือกลุ่มบุคคลหน่ึงไปยงัอีกคนหน่ึง หรืออีกกลุ่มบุคคลหน่ึงเพื่อถ่ายทอดประสบการณ์ ความ
คิดเห็นและขอ้เท็จจริงต่าง ๆ ในสังคมท่ีภิกษุณีในประเทศไทยปฏิบติัอยู ่ส าหรับการสร้างพื้นท่ีทาง
สังคมของภิกษุณีในการศึกษาเร่ืองน้ีจะขอน าเสนอการสร้างพื้นท่ีด้านการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของ



163 

ภิกษุณี เพราะถือไดว้า่ภิกษุณีของเป็นหน่ึง   ในส่ีพุทธบริษทัจึงมีหน้าท่ีในการเผยแผพ่ระพุทธศาสนาดว้ย 
ดงัเช่นงานวจิยัของ กิตติภพ บุญฉาย (2551)   ท่ีไดศึ้กษาเร่ือง บทบาทของภิกษุณี นิกายมหายานในการเผย
แผ่พระพุทธศาสนาในประเทศไทย(กรณีศึกษา : ภิกษุณีอมัพิกา คูวินิชกุล, เจา้อาวาสหญิงรูปแรก
ของไทย วดัโฝวกวงซนั) ผลการศึกษาพบวา่ แนวความคิดเก่ียวกบัการแบ่งแยกทางเพศ สถานภาพ 
และสิทธิของสตรีในปัจจุบนั พบว่า สาเหตุหรือปัจจยัส าคญัท่ีส่งผลเก้ือหนุนให้เกิดการแบ่งแยก
และการเอารัดเอาเปรียบทางเพศนั้น ทางมานุษยวิทยาไดใ้ห้ค  าอธิบายวา่ นอกจากผูช้ายจะมีลกัษณะ
ทางธรรมชาติหรือลกัษณะทางชีววทิยาบางอยา่งเหนือกวา่ผูห้ญิงแลว้ยงัเป็นผลมาจากกระบวนการ
เรียนรู้และววิฒันาการทางสังคมวฒันธรรมอีกดว้ย  
 ซ่ึงการครอบง าหรือผูกขาดอ านาจโดยเพศผู ้ชายนั้ นจะมีความสัมพันธ์กับอ านาจทาง
เศรษฐกิจ คือ การควบคุมก าลงัการผลิตและแบ่งปันทรัพยากร ความพยายามในการรักษาสภาวะ
สมดุลระหว่างจ านวนประชากรกับทรัพยากรธรรมชาติและสงครามจนท าให้ปัจจุบันได้เกิด
แนวความคิดดา้นสตรีนิยมเกิดข้ึนซ่ึงส่งผลท าใหค้นในสังคมต่าง ๆ รวมทั้งในประเทศไทยไดห้นัมา
สนใจศึกษาเก่ียวกบัเพศและการแบ่งแยกทางเพศมากข้ึนและเร่ิมมีมุมมองใหม่วา่ตั้งแต่อดีตจนถึง
ปัจจุบนัมีการกดข่ีทางเพศมาโดยตลอดเป็นการกดข่ีเพศหญิงโดยเพศชายและดว้ยพื้นฐานทางสังคม
วฒันธรรม บางคร้ังท าให้ผูห้ญิงเองไม่รู้ตวัวา่ตวัเองถูกกดข่ีส่งผลให้เกิดการเรียกร้องสิทธิสตรีและ
ความเสมอภาคระหว่างหญิงชายตามมาซ่ึงการเรียกร้องนั้นมีทั้งการเรียกร้องความเสมอภาคทาง
กฎหมาย บทบาททางเศรษฐกิจ สังคม การเมือง และศาสนา โดยเฉพาะประเด็นเก่ียวกบัการบวช
ภิกษุณีซ่ึงจะเห็นได้ว่าในปัจจุบนัได้มีการร้ือฟ้ืนภิกษุณีในประเทศไทยเกิดข้ึนอีกคร้ัง จากการบวชของ            
รศ.ดร. ฉัตรสุมาลย ์กบิลสิงห์ เม่ือ พ.ศ. 2544 จากเหตุการณ์น้ีเองได้ก่อให้เกิดกระแสวิพากษ์วิจารณ์ใน
สังคมไทยอยา่งมากทั้งในลกัษณะท่ีเห็นดว้ยและไม่เห็นดว้ย  
 โดยสรุปแลว้จากความคิดเห็นต่อการบวชภิกษุณีในประเทศไทยโดยพิจารณาจากพระธรรมวนิยั ตาม
กรอบแนวความคิดของเถรวาทไทยและบริบททางสังคมและวฒันธรรมขา้งตน้  ผูท้รงคุณวุฒิส่วนมาก
มีความคิดเห็นสอดคลอ้งกนัวา่ ภิกษุณีของฝ่ายเถรวาทนั้นไดสู้ญวงศไ์ปแลว้ดงันั้นการท่ีจะจดัให้มี
การบวชภิกษุณีในประเทศไทยนั้นเป็นส่ิงท่ีเป็นไปไม่ได้ด้วยขอ้จ ากัดด้านพระธรรมวินัย จารีต
ประเพณี  รวมถึงขอ้สงสัยในการบวชและการสืบต่อภิกษุณีท่ีมีมาในปัจจุบนั อย่างไรก็ตามการท่ีจะบวช
จากประเทศอ่ืน และกลบัมาอยู่ประเทศไทย โดยแสดงอตัลกัษณ์ของภิกษุณีจากประเทศนั้น ๆ  อย่างชดัเจน        
ก็สามารถท าไดเ้ช่นเดียวกบันิกายมหายานท่ีมีอยู่ในประเทศไทยดงัเช่น จากกรณีศึกษาของผูว้ิจยั
เก่ียวกบับทบาทของภิกษุณี   นิกายมหายานท่ีมีส่วนช่วยในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในประเทศ
ไทยแต่ทั้งน้ีก็ข้ึนอยูก่บัการยอมรับของสังคมอีกคร้ังหน่ึงส่วนประเด็นในพระธรรมวินยัและจารีต
ประเพณีนั้ นก็อยู่ท่ีการตีความใหม่โดยถือประโยชน์ของการบวชเป็นท่ีตั้ ง เช่น การเพิกถอน
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สิกขาบทเล็กน้อยตามพุทธานุญาตก่อนปรินิพพาน เป็นตน้ส าหรับการศึกษาถึงกรณีบทบาทของ
ท่านภิกษุณีอมัพิกา คูวนิิชกุล เจา้อาวาสหญิงรูปแรกของไทย วดัโฝวกวงซนั (ประเทศไทย) ท่ีมีส่วน
ช่วยในการเผยแผพ่ระพุทธศาสนานั้นประชาชนส่วนมากมีความเห็นในเชิงบวกและสนบัสนุนต่อ
บทบาทของท่าน เจา้อาวาส เน่ืองจากประชาชนส่วนใหญ่จากกลุ่มตวัอยา่งมีเพศหญิงมากกวา่เพศ
ชายโดยจากการวดัระดบัความคิดเห็นของกลุ่มตวัอยา่งประชาชนส่วนมากมีความคิดเห็นในระดบั 5 
หมายความวา่เห็นดว้ยอย่างยิ่งต่อบทบาทดา้นผูน้ าของท่านเจา้อาวาสว่าท่านเป็นภิกษุณีท่ีเป็นแบบอยา่ง
ของพระพุทธศาสนา มีอุดมการณ์ท่ีแน่วแน่เพื่อพระพุทธศาสนาและสังคม มีความรู้ความเข้าใจ         
ในหลกัพระธรรมวินยัอยา่งดียิ่งตลอดจนยงัมีบทบาทอย่างมากในการช่วยเผยแผพ่ระพุทธศาสนา
มหายานในประเทศไทยให้เป็นท่ีรู้จกัของคนในสังคมและสามารถเข้าถึงคนได้ทุกเพศ ทุกวยั            
ทุกระดบั ไดเ้ป็นอยา่งดียิง่  
 นอกจากน้ีงานวิจยัของ ลลิตา ยาวงัเสน (2551) ท่ีได้ศึกษาเร่ือง การต่อรองเชิงพื้นท่ีของ
นกับวชหญิง : กรณีศึกษาสามเณรีในส านกัปฏิบติัธรรมหน่ึงในจงัหวดัเชียงใหม่ ผลการศึกษาพบวา่
ประเทศไทยไม่มีรูปแบบนกับวชหญิงอยา่งเป็นทางการส่งผลต่อสถานภาพของนกับวชหญิงมีความ
คลุมเครือดา้นหน่ึงอางมองได้ว่านักบวชหญิงไม่ไดรั้บการยอมรับทางสังคมและทางกฎหมายแต่
ดา้นหน่ึงช่องว่างดงักล่าวก็อาจเปิดโอกาสให้ผูห้ญิงเลือกเส้นทางธรรมไดอ้ย่างแตกต่างหลากหลาย ความ
แตกต่างหลากหลายของรูปแบบนักบวชหญิงมีนัยหมายถึงการเอ้ือให้สามารถเลือกกลยุทธ์ในการ
ต่อรองและเส้นทางเดินชีวิตท่ีแตกต่างกนัโดยแต่ละเส้นทางเดินมีขอ้จ ากดัและขอ้ไดป้ระโยชน์ท่ีต่างกนั 
ซ่ึงการศึกษากรณีของสามเณรีในอารามแห่งหน่ึงในเชียงใหม่ โดยเน้นหนักท่ีหัวหน้าส านึก คือ 
สามเณรีธัมมทินนา(นามสมมุติ) ซ่ึงเคยบวชเป็นแม่ชีมากว่า 20 ปี และต่อมาได้บวชเป็นสามเณรี       
ท่ีศรีลงักา พบวา่การนิยมตนเองของสามเณรีอาศยัองคป์ระกอบทางวฒันธรรมหลายประการและ
การน าเสนออตัลกัษณ์ยงัเล่ือนไหลเปล่ียนไปโดยข้ึนอยู่กบั กลุ่มผูฟั้ง และบริบทท่ีเปล่ียนแปลง       
อีกดว้ย องคป์ระกอบทางวฒันธรรมในอตัลกัษณ์ของสามเณรี มีดงัน้ี  
 1. การถือขอ้ธุดงคว์ตัรอยา่งเคร่งครัดซ่ึงเป็นการสืบสานอตัลกัษณ์แบบพระป่า  
 2. การแสดงความเคารพพระอุปัชฌายอ์าจารยแ์ละยึดถือธรรมเนียมปฏิบติับางประการของ
จารีตพระภาคเหนือ 
 3. ความช ่าชองในอภิธรรมและบาลีอนัเป็นการสืบสานธรรมเนียมของพระบา้นหรือพระ
ปัญญาชนในเมืองและให้ความส าคญักบับาลี ศึกษาตามแนวพุทธกระแสหลกัอตัลกัษณ์ท่ีหลากหลาย
เหล่าน้ีน าสู่ความส าเร็จของกลยุทธ์การต่อรองเพื่อเปิดพื้นท่ีทางธรรมแก่ผูห้ญิง ดังนั้นกลยุทธ์การ
ต่อรองแบบพื้นท่ีท่ีสามน้ีจึงไม่จ  าเป็นตอ้งประกาศตนวา่อยู่ในขั้วตรงขา้มกบัมหาเถรสมาคมอยา่ง
โจ่งแจง้ หากเป็นท่าทีท่ีกระโดดไปกระโดดมาระหว่างพื้นท่ีแห่งอ านาจและพื้นท่ีแห่งการต่อตา้น 
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อาทิ การเขา้ไปกราบคารวะพระผูใ้หญ่ก่อนเดินทางไปบวชสามเณรี หรือการมีสายสัมพนัธ์ท่ีแนบ
แน่นกับพระป่าท่ีมีทัศนะบางประการต่างจากสงฆ์กระแสหลักเป็นต้น หากเปรียบเส้นทางสู่          
พระนิพพานระหว่างรูปแบบชีและสามเณรี ด้านหน่ึงสามเณรีท าให้สถานภาพผูห้ญิงทางศาสนา
ชัดเจนข้ึนมากแต่ความชัดเจนได้กลายเป็นข้อจ ากัด เน่ืองจากเป็นรูปแบบใหม่ท าให้ต้องมีการ
ต่อรองเพื่อสร้างพื้นท่ีการเป็นสามเณรีในสังคมไทย ขณะท่ีบางแง่มุมความคลุมเครือของแม่ชี
กลายเป็นขอ้ไดป้ระโยชน์ส าหรับผูห้ญิงเพราะท าใหแ้ม่ชีสามารถใชชี้วติทางธรรมไดห้ลายรูปแบบ 
อาทิ แม่ชีบางคนเลือกใชแ้รงงานของตนเองแลกกบัพื้นท่ีปฏิบติัธรรมในวดัขณะท่ีบางคนอาจเลือก
เปิดส านกัของตนเองโดยเปิดรับเฉพาะนกัปฏิบติัผูห้ญิง เป็นตน้  
 ดงันั้นบนเส้นทางทางธรรมเดียวกนัจึงท าใหน้กับวชหญิงมีกลยทุธ์ในการเปิดพื้นท่ีท่ีแตกต่าง
กนัและท าให้เกิดผลในการเปิดพื้นท่ีทางธรรมท่ีแตกต่างกนัดว้ยหากพิจารณาการเปิดพื้นท่ีในเชิง
ปริมาณของนกับวชรูปแบบสามเณรีพบวา่ภายในสองปีมีการเพิ่มข้ึนของจ านวนนกับวชจาก 13 รูป 
เป็น 26 รูป ถือเป็นคุณูปการอยา่งยิ่งต่อผูห้ญิงท่ีตอ้งการใช้ชีวิตทางธรรมเพราะกลยุทธ์การต่อรอง
ผา่นท่าทีท่ีนอบนอ้มไดเ้อ้ือต่อการเปิดพื้นท่ีให้แก่ผูห้ญิงท่ีตอ้งการใชชี้วิตทางธรรมในฐานะนกับวช
ท่ีชดัเจนไดอ้ย่างรวดเร็วและไดรั้บแรงเสียดทานจากสังคมน้อย และยงัมีงานวิจยัท่ีสนับสนุนการ
สร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณี คือ ชญาภา สีดาฟอง (2557) ซ่ึงไดศึ้กษาเร่ือง บทบาทการพฒันา
เชิงพุทธ : กรณีศึกษาวตัรทรงธรรมกลัยาณีภิกษุณีอาราม ผลการศึกษาพบวา่ วตัรทรงธรรมกลัยาณี 
สังฆสีมาของภิกษุณีสงฆ์ ใช้ค  าว่า “วตัร” แทน “วดั” เพราะสะกดตามภาษาบาลี แปลว่า “การปฏิบติั” 
ปัจจุบันมีภิกษุณีธัมมนันทาเป็นเจ้าอาวาส (อดีต รองศาสตราจารย์ ดร.ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์) 
การศึกษาขอ้มูลเชิงลึกท าให้ท่านเช่ือมัน่วา่ภิกษุณีสืบสายมาอย่างถูกตอ้ง ท่านบวชเม่ือ พ.ศ. 2546 
ถือเป็นภิกษุณีเถรวาทรูปแรกของประเทศไทย บทบาทของท่านท่ีปรากฏทางส่ือวิทยุ โทรทศัน์          
งานวิชาการ งานเสวนา หรือการอบรมต่าง ๆ ท าให้เป็นท่ีรู้จกัมากข้ึน แมว้า่ปัจจุบนัสถานภาพการ
เป็นนักบวชยงัไม่ถูกรับรองทางกฎหมายและจากมหาเถรสมาคม แต่ได้รับการยอมรับในสังคม
โดยทัว่ไป และไดรั้บความเมตตาจากพระภิกษุชั้นผูใ้หญ่มากข้ึน  
 นอกจากน้ีบทบาทการพฒันาสตรีเชิงพุทธ 8 ดา้น คือ 1) สิทธิสตรี 2) ความเช่ือ 3) ความเป็น
ผูน้ า 4) ความประพฤติ 5) ความรับผดิชอบ 6) การพึ่งพาตนเอง 7) การปรับตวักบัสังคม และ 8) การบ าเพญ็
สาธารณะประโยชน์ พบวา่ มีการรับรู้บทบาทต่าง ๆ ของวตัร เห็นดว้ยกบัการมีภิกษุณี และเห็นดว้ยวา่
วตัรมีบทบาทการพฒันาสตรีทั้ ง 8 ด้าน ค่าเฉล่ียอยู่ในระดับมากและมากท่ีสุด ส่วนปัญหาและ
อุปสรรคท่ีมีผลต่อการพฒันาสตรี เกิดจาก 1) การท่ีไม่มีกฎหมายรับรองสถานภาพ 2) มหาเถร
สมาคมยงัไม่รับรองสถานภาพ 3) ความไม่เขา้ใจเก่ียวกบัท่ีมาและการมีอยูข่องภิกษุณี และ 4) เพศ
สภาพต่อการเป็นนกับวช ทั้ง 3 กลุ่มเห็นดว้ยในระดบัมาก ส่วนการแกไ้ขปัญหาต่างเห็นวา่ 1) ควรมี
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กฎหมายรองรับสถานภาพ 2) มหาเถรสมาคมควรรับรองสถานภาพ 3) วตัรตอ้งสร้างความเขา้ใจ
เก่ียวกบัท่ีมาของภิกษุณีแก่สังคมให้มากข้ึน และ 4) ภาครัฐควรสนับสนุนและส่งเสริมบทบาท
ภิกษุณี 
  6.2.2 การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณภีายใต้กฎหมายคณะสงฆ์ของไทย  
  พบวา่ เป็นการเคล่ือนไหวของภิกษุณีเพื่อไม่ให้มองว่าผูห้ญิงเป็นเพศท่ีน ามาซ่ึงอนัตราย
ต่าง ๆ อนัจะส่งผลกระทบน าไปสู่การตีความพุทธานุญาต ว่าพระพุทธองค์ไม่ปรารถนาท่ีจะให้
ผูห้ญิงออกบวชและเม่ือเป็นเช่นนั้นย่อมจะท าให้เกิดการยึดมัน่ต่อเหตุผลเดิม ๆ ท่ีน ามาใช้ในการ
ปฏิเสธการอนุญาตให้ผูห้ญิงบวชเป็นภิกษุณีไดร้วมทั้งการปฏิเสธท่ีจะแกไ้ขเปล่ียนแปลง ดงัจะเห็น
ไดจ้ากการไม่ยอมรับวิธีการต่าง ๆ ท่ีจะช่วยให้ผูห้ญิงสามารถบวชเป็นภิกษุณีเป็นจริงข้ึนมาไดใ้น
สังคมไทยจนส่งผลให้เสรีภาพในพระพุทธศาสนาท่ีผูห้ญิงพึงจะไดรั้บมีการด าเนินการไปอยา่งไม่
เสมอภาคเท่าเทียมกบัผูช้าย ซ่ึงการเคล่ือนไหวท่ียึดถือและปฏิบติักนัมานั้นไม่ใช่จะเป็นแนวทาง
เดียวและแนวทางสุดท้ายท่ีปราศจากการแก้ไขแต่ยงัมีแนวทางอีกแนวทางทางหน่ึงในการเคล่ือนไหว            
ซ่ึงถา้หากพิจารณาและปฏิบติัตามแลว้ก็ยอ่มจะส่งผลต่อความมีเสรีภาพ ความเสมอภาคของผูห้ญิงใน
การบวชเป็นภิกษุณีได ้ 
  แต่อย่างไรก็ตามกฎหมายคณะสงฆ์ไทยไม่ให้การรับรองสถานภาพภิกษุณีไม่ว่าจะ
ประกาศตนว่าเป็นมหายานหรือนิกายใด ๆ เพราะขดัต่อหลักฐานทางประวติัศาสตร์รวมทั้งการ
เคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆ์ไทยนั้นมีการเคล่ือนไหวค่อนขา้งน้อย 
โดยเฉพาะในบางพื้นท่ีไม่มีการเคล่ือนไหวเลยหรือมีการเคล่ือนไหวเฉพาะกลุ่ม ซ่ึงเกิดจากการไม่
ยอมรับของคน ในพื้นท่ีท่ีไดรั้บการถ่ายทอดจากคณะสงฆใ์นการท่ีภิกษุณีขดัต่อระเบียบ กฎหมาย
ของคณะสงฆ์ไทย แมจ้ะมีการเคล่ือนไหวทางสังคมอยา่งไรหรือมีความพยายามทุกวิถีทางอย่างไร
แลว้ก็คงจะยอมรับใหถู้กตอ้งไม่ได ้เพราะไม่มีกฎหมายคณะสงฆ ์พ.ร.บ. คณะสงฆฉ์บบัไหนรับรอง
ไดเ้ลย เพราะเม่ือไม่ถูกตอ้งตามหลกัพระธรรมวินยัแลว้ก็ยอมรับไม่ได ้แมว้า่จะมีหลายกลุ่ม ท่ีพยายาม
ผลกัดนัให้ออกกฎหมาย หรือ พ.ร.บ. สงฆ์ เพื่อรับรองก็ตามเพราะเม่ือผิดพระธรรมวินัยแล้วก็รับรอง
ไม่ได้ แมจ้ะมีการเคล่ือนไหวสักปานใดก็ตาม ภิกษุณีสงฆ์จะไม่มีข้ึนในประเทศไทย เพราะขาด
คุณสมบติัตามหลกัการพระธรรมวินยันัน่เอง ท่ีเป็นเช่นน้ีสามารถอภิปรายไดว้่าตลอดระยะเวลาท่ี
ผา่นมาการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีไดท้  าการต่อสู้กบัวาทกรรมท่ีถูกก าหนดโดยกรอบของ
ความเช่ือในเร่ืองความหมายเก่ียวกับเพศท่ีถูกต้องและชอบธรรมของสังคมเป็นความพยายาม           
ในการเคล่ือนไหวเพื่อสร้างตวัตนบนพื้นท่ีทางสังคมซ่ึงปรากฏออกมาในหลายรูปแบบอนัจะ
น าไปสู่การยอมรับกระบวนการสร้างและการช่วงชิงความหมายในการเขา้ร่วมเป็นส่วนหน่ึงของ
พุทธบริษทั 4 ซ่ึงเป็นการเคล่ือนไหวทางสังคมท่ีภิกษุณีในประเทศไทยพยายามกระท าในการสร้าง



167 

เครือข่าย สอดคลอ้งกบั ผาสุก พงษไ์พจิตร (2544) ท่ีไดใ้ห้ค  าจ  ากดัความของขบวนการเคล่ือนไหว
ทางสังคม (Social Movement) ว่าเป็นเร่ืองของการรวมกลุ่มเพื่อกระท าการรวมหมู่ (Collective 
Action) ซ่ึงอาจมีเป้าหมายแตกต่างกนัไปและไดเ้สนอว่าการท าความเขา้ใจขบวนการเคล่ือนไหว
ทางการสังคมแนวใหม่ “โลกท่ีสาม” (รวมทั้งประเทศไทย) โดยใช้แนวคิดท่ีพฒันาจากตะวนัตก 
ตอ้งค านึงถึงความแตกต่างของบริบททางสังคมและเศรษฐกิจ กล่าวคือ  
  1. ขบวนการทางสังคมในประเทศตะวนัตกเกิดจากการไม่พอใจต่อคุณภาพชีวิตท่ีตกต ่า
ไม่ใช่เร่ืองการท ามาหากินและความอยู่รอดของคนระดับล่างดังท่ีเกิดในประเทศ “โลกท่ีสาม”         
ซ่ึงผูเ้ขา้ร่วมขบวนการเคล่ือนไหวจะเป็นประชาชนระดบัล่าง เช่น คนจน ชาวไร่ ชาวนา คนชาย
ขอบ และผูด้อ้ยโอกาส ไม่ใช่ชนชั้นกลาง  เช่นในตะวนัตก  
  2. การเคล่ือนไหวทางสังคมหลายขบวนในประเทศ “โลกท่ีสาม” มีฐานอยูท่ี่ชุมชนไม่ใช่
ชนชั้น เช่น ขบวนการทางเลือกการพฒันา ขบวนการชนกลุ่มนอ้ย  
  3. ปัญหาประเทศ “โลกท่ีสาม”มีความซับซ้อนมากเพราะถูกครอบง าใน 2 ระดบั คือ           
การครอบง าของรัฐและตลาด ซ่ึงเป็นปัญหาสังคมโลก นอกจากน้ี Lyman (อา้งถึงใน วิเชียร บุราณรักษ์, 
2548) ยงัได้กล่าวว่าขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคม หมายความถึง กระบวนการท่ีก่อให้เกิดการ
เปล่ียนแปลงวิถีชีวิต บรรทัดฐานของสังคม เพื่อบรรลุเป้าหมายไม่เฉพาะการปฏิรูปทางสังคม 
เศรษฐกิจ และการเมืองเท่านั้น แต่ยงัมุ่งหวงัท่ีจะบรรลุเป้าหมายในส่วนท่ีเก่ียวกบัสภาพแวดลอ้ม
และสิทธิส่วนบุคคลแต่ไม่อาจเป็นไปไดใ้นขณะน้ีภายใตบ้ริบทการบริหารบา้นเมืองตามทศันคติ
และบรรทดัฐานแบบดั้งเดิมอยู ่โดยอาศยัยุทธศาสตร์การเคล่ือนไหวของขบวนการเคล่ือนไหว การสร้าง
เง่ือนไขอตัลกัษณ์เป็นเคร่ืองมือท่ีโดดเด่นในการสร้างพลังต่อรองขบวนการในงานของ Tillman 
Evers,Identity : The Hidden Side of New Social Movements in latin America ได้ส รุปประ เด็ น
ส าคญัไวด้งัน้ี  
  1. อัตลักษณ์ในเชิงปัจเจก (Individual Identity) คือ ลักษณะท่ีผู ้เข้าร่วมขบวนการมี
คุณลกัษณะเฉพาะของตวัเองในระดบัปัจเจก อาทิ เพศ อายุ อาชีพของตนเองแยกแยะไปตามแต่ละ
บุคคล  
  2. อตัลักษณ์รวมหมู่ (Collective Identity) หมายถึง กลุ่มจะคิดถึงเก่ียวกับภายในกลุ่ม
ตวัเองอยา่งไร  
  3. อตัลกัษณ์สาธารณะ(Puplic Identity) คือ การก าหนดอตัลกัษณ์เก่ียวกบักลุ่มตวัเองว่า
ถูกมองอย่างไรจากภายนอก เป็นกระบวนการสร้างอตัลักษณ์ภายในเครือข่ายท่ีเป็นยุทธศาสตร์
ส าคญัในการต่อสู้โดยการสร้างอตัลกัษณ์ของเครือข่ายจากการเร่ิมเคล่ือนไหวจะเรียกร้องของความ
เป็นธรรมขอความเห็นใจแต่ตอ้งมาเรียนรู้พฒันาในระดบัเครือข่ายท่ีเขม้แข็งข้ึนในการก าหนดอตั
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ลักษณ์ร่วมกันในการเดินหน้าต่อสู้เพื่อความเข้มแข็ง ท้ายสุดได้ก าหนดอัตลักษณ์ท่ีเช่ือมให้
สาธารณะรับรู้การเคล่ือนไหวของตวัเองว่าอยู่ในฐานะมนุษยเ์ช่นเดียวกับทุกคนมีสิทธิในการ
ด ารงชีวิตมีจิตใจซ่ึงเป็นประเด็นท่ีซ่อนแฝงอยูอ่ย่างลึกซ้ึงในขบวนการเคล่ือนไหวเอง ท าให้ไดรั้บ
ความเห็นใจจากสาธารณะทั้งระดบัชาติและนานาชาติ อย่างไรก็ตามประเด็นอตัลกัษณ์น้ีอาจไม่
เพียงพอในการอธิบายลกัษณะของผูเ้ขา้ร่วมท่ีหลากหลายของเครือข่ายขบวนการท่ีท้ายสุดยงัมี
ประเด็นชนชั้นเขา้มาเป็นตวัแปร อยูดี่ (สังกมา สารวตัร, 2557) สอดคลอ้งกบังานวจิยัของ พรพรรณ 
จยัสิทธ์ิ (2547) ท่ีไดศึ้กษาเร่ือง การเลือกปฏิบติัต่อสตรีไทยตามกฎหมายศึกษากรณีการบวชภิกษุณี
ตามหลกัพุทธศาสนาในประเทศไทย ผลการศึกษาพบว่า สิทธิมนุษยชนเป็นสิทธิธรรมชาติอย่าง
หน่ึงท่ีแนบเน่ืองกบัธรรมชาติของความเป็นมนุษย ์ความพยายามท่ีจะใฝ่หาเสรีภาพทั้งหลายนั้น
จะตอ้งไม่เป็นการท าลายเสรีภาพไปดว้ยในขณะเดียวกนั  
  ทั้งน้ีเน่ืองจากกระบวนการเรียกร้องซ่ึงสิทธิและเสรีภาพ ความเสมอภาคนั้นมิไดมุ้่งเนน้ท่ี
จะจ ากดัอ านาจรัฐมิให้ล่วงละเมิดปัจเจกชน แต่ยงัรวมถึงการเรียกร้องให้รัฐเขา้มาช่วยเหลือดูแล
ปัจเจกชนให้สามารถด ารงชีวิตอย่างมีความสุขและได้รับสิทธิบริโภคอย่างเสมอภาคเท่าเทียมกนั
โดยปราศจากความแตกต่างเร่ืองชาติ ศาสนา เพศ ภาษา หรือสถานะอ่ืนใดแต่อยา่งไรก็ตามการใช้
สิทธิเสรีภาพดงักล่าวตอ้งเป็นไปตามกฎหมายและถือว่าแต่ละคนพึงมีหน้าท่ีต่อรัฐ และหน้าท่ีใน
การพฒันาตนเองตามศกัยภาพของตน ซ่ึงหลกัความเท่าเทียมกนัของชายและหญิงจะตอ้งถือเป็น
หลกัท่ีถือปฏิบติัของรัฐทุกรัฐไม่วา่ในองคก์รของรัฐหรือเอกชนเพื่อมิให้เกิดการเลือกปฏิบติัต่อสตรี 
เน่ืองจากเสรีภาพตามแนวคิดทางตะวนัตกนั้นหมายถึงการปลดปล่อยจากการถูกบงัคบัควบคุมโดย
เง่ือนไข โดยมุ่งเน้นท่ีอ านาจรัฐหรือฝ่ายปกครองในขณะท่ีทางหลกัพุทธศาสนาแลว้เสรีภาพแบ่ง
ออกเป็น 2 ระดบั คือ นัยแรกมีความหมายสอดคล้องกบัแนวคิดทางตะวนัตกและอีกนัยหน่ึงเป็น
เสรีภาพท่ีปลอดจากการควบคุมบงัคบัจากเง่ือนไขปัจจยัภายในตนคือความโลภ ความโกรธความหลง เพื่อท่ี
สามารถน าชีวิตตนเองหลุดจากกองทุกข์ท่ีเรียกวา่บรรลุนิพพาน อนัถือวา่เป็นเสรีภาพท่ีแทจ้ริงตาม
คติในพุทธศาสนา ทั้งน้ีในพุทธศาสนานั้นพระพุทธองคท์รงรับคนใหเ้ขา้เป็นนกับวชในพุทธศาสนา
โดยไม่จ  ากดัวรรณะ ไม่มีความแตกต่างทางดา้นเพศ เพื่อการด ารงตนเสมอกนัโดยธรรมวินยัท่ีทรง
บญัญติั ในขณะท่ีภายใตห้ลกันิติรัฐนั้นพลเมืองของรัฐจะตอ้งปฏิบติัตามกฎหมาย  
  แต่เน่ืองจากมาตรฐานความเป็นธรรมตามกฎหมายนั้นไม่อาจจะเป็นไปไดก้บัมาตรฐาน
อ่ืนท่ีสังคมยึดถือ อีกทั้งยงัขดัแยง้ในหลาย ๆ กรณีทั้งน้ีเน่ืองจากกฎหมายถูกสร้างข้ึนโดยกลุ่มบุคคล
ท่ีมีความเช่ียวชาญเฉพาะดา้นแต่ตอ้งการให้ครอบคลุมถึงสังคมทั้งระบบโดยมกัจะให้ความส าคญั
หรือให้ความเช่ือเก่ียวกับเร่ืองความเป็นธรรมภายใต้ระบบกฎหมายท่ีว่า “...กฎหมายคือความ
ยติุธรรม ดงันั้นจะตอ้งท าตามกฎหมายท่ีกฎหมายบญัญติัจึงจะไดรั้บความเป็นธรรมตามท่ีกฎหมาย
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บญัญติั และจะตอ้งเคารพและรักษากฎหมายเอาไวเ้พราะมนัเป็นส่ิงท่ีผา่นกระบวนการตรากฎหมาย
โดยตวัแทนของประชาชนเป็นผูต้รา....” ดงันั้นความเป็นธรรมทางสังคมจึงถูกกีดกนัโดยระบบ
กฎหมายและโดยเง่ือนไขอ่ืน เช่น ค่านิยมทางดา้นเพศ กระแสโลกาภิวฒัน์ กระแสลทัธิบริโภคนิยม 
โดยมีระบบกฎหมายท าหน้าท่ีเปล่ียนแปลงค่านิยมนั้น ๆ ให้มีลกัษณะเป็นรูปธรรมท่ีจบัตอ้งได ้
ในขณะท่ีหลกัการให้ความคุม้ครองต่อสิทธิเสรีภาพ ความเสมอภาคของประชาชนในรัฐธรรมนูญ
นั้นในทางปฏิบติัแลว้การใชสิ้ทธิในนามของผูท้รงสิทธิตามกฎหมายกลบัตอ้งมาต่อสู้กบัระบบเดิม
โดยเฉพาะโครงสร้างทางการเมืองและระบบราชการท่ีมีอ านาจอยูภ่ายใตก้ฎหมาย ท าให้สิทธิบาง
ประเภทไม่อาจเคล่ือนไหวไดภ้ายใตก้ารคุม้ครองของรัฐธรรมนูญโดยเฉพาะสิทธิในเสรีภาพในการ
นบัถือศาสนาโดยปราศจากความแตกต่างทางศาสนา เพศ  
  นอกจากน้ียงัมีการเลือกปฏิบติัต่อสตรีในการเขา้เป็นนกับวชสตรีในพุทธศาสนาดว้ยมีขอ้
เรียกร้องว่าปัจจุบันกฎหมายยงัไม่เอ้ือต่อสตรีเป็นภิกษุณีในกฎหมายไทย ดังนั้ นจึงควรแก้ไข
บทบญัญติัตามพระราชบญัญติัคณะสงฆ ์พ.ศ. 2505  เพื่อการรองรับสถานะทางกฎหมายแก่นกับวช
สตรีในพุทธศาสนาอนัจะน ามาซ่ึงการพฒันาศกัยภาพของสตรีภายใตค้วามรับรองคุม้ครองของ
รัฐธรรมนูญในเสรีภาพของการนับถือศาสนาโดยไม่มีความแตกต่างทางด้านเพศ และเพื่อให้
คุม้ครองภายใตห้ลกัท่ีวา่ “บุคคลเสมอภาคกนัในกฎหมาย” ทั้งน้ีเน่ืองจากบุคคลจะเสมอภาคกนัใน
กฎหมายอยา่งแทจ้ริงไดต่้อเม่ือมีความเสมอภาคในการใช้สิทธิอยา่งเท่าเทียมกนัดว้ยและเม่ือคณะ
สงฆ์ไทยอยู่ภายใตก้ารปกครองของมหาเถรสมาคมซ่ึงได้ตีความพระธรรมวินัยต่อกรณีการบวช
สตรีเป็นสามเณรี ภิกษุณีในพุทธศาสนาวา่การสืบสายการบวชภิกษุณีนั้นไดข้าดสายลงแลว้และเม่ือ
ปี พ.ศ. 2471 สมเด็จพระสังฆราชฯ ได้ทรงมีพระบัญชาห้ามพระอุปัชฌายท์  าการบวชสตรีเป็น
สามเณรี ภิกษุณี  
  ดงันั้นแมจ้ะมีการบญัญติักฎหมายของประเทศไทยรองรับสถานะภิกษุณีในพุทธศาสนา 
ก็ตาม กฎหมายทางโลกยอ่มไม่อาจไปแกไ้ขเปล่ียนแปลงพระธรรมวินยัของทางสงฆไ์ด ้ดงันั้นยอ่ม
ไม่อาจใชก้ฎหมายบงัคบัสงฆไ์ทยใหท้ าการบวชสตรีเป็นภิกษุณี สามเณรีได ้นกับวชสตรีท่ีมีสถานะ
เป็นภิกษุณี สามเณรี ในนิกายเถรวาทท่ีชอบดว้ยกฎหมายแต่ทางสงฆ์ถือว่าไม่ชอบดว้ยพระธรรม
วินยั ยอ่มไม่อาจเขา้ร่วมท าสังฆกรรมกบัสงฆไ์ทย ผลกระทบท่ีติดตามมาในประการส าคญัก็คือจะ
ท าให้เกิดการแตกแยกของคนในชาติดว้ยสาเหตุท่ีบทบญัญติัแห่งกฎหมายไดข้ดัแยง้กบัพระธรรม
วนิยัซ่ึงเป็นเร่ืองท่ีอ่อนไหวและไม่ควรอยา่งยิง่ท่ีจะใหเ้กิดข้ึนในสังคมไทย 
  ทั้งน้ีการไม่เคยมีภิกษุณีในประเทศไทย ท าให้อ านาจการปกครอง ควบคุมตีความ เก่ียวกบัพุทธ
ศาสนาด าเนินการโดยภิกษุสงฆม์าโดยตลอด เหตุการณ์ส าคญัท่ีควรพิจารณาคือ การปฏิรูปพุทธศาสนา
ในสมยัตน้รัตนโกสินทร์เพื่อกา้วสู่ความทนัสมยัท าให้พุทธศาสนากลายเป็นสถาบนัท่ีมีคณะสงฆ ์       
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ท่ีเป็นชายล้วนมีอ านาจในการบริหารอย่างเบ็ดเสร็จ ทั้ งน้ีเพื่อการปกป้อง รักษาอ านาจจากการ
รุกรานของประเทศภายนอก ผูห้ญิงจึงถูกละเลย ดว้ยเหตุผลทางประวติัศาสตร์และวิธีคิดท่ีกีดกนั
ผูห้ญิงผ่านค าสั่งของสมเด็จพระสังฆราช กรมหลวงชินวรสิริวฒัน์ พ.ศ. 2471 เร่ือง “ห้ามพระเณร
ไม่ให้บวชหญิงเป็นบรรพชิต’’ ท าให้ผูห้ญิงมิสามารถเป็นนกับวชและก่อท าให้เกิดความคลุมเครือ
ในการบวชของผูห้ญิงตามแนวทางแห่งพุทธศาสนา 

  

6.3 ข้อเสนอแนะ 
 
 จากสรุปผลการวจิยัและการอภิปรายผลดงักล่าวมาแลว้ มีขอ้คน้พบ (Fact Finding) ท่ีมีคุณค่า
และเป็นประโยชน์ต่อการน าไปใช ้จึงน ามาจดัท าเป็นขอ้เสนอแนะเป็น 2 ระดบั ดงัน้ี 
  6.3.1 ข้อเสนอแนะเพ่ือน าผลการวิจัยไปใช้ 
    6.3.1.1 ควรสนบัสนุนเครือข่ายทางสังคมของภิกษุณีไทยและให้ภิกษุณีไดป้ฏิบติั
หน้าท่ีตามกฎหมายคณะสงฆ์ซ่ึงประกอบด้วยด้านการปกครอง ด้านการศึกษา ด้านการเผยแผ่
พระพุทธศาสนา ดา้นสาธารณูปการ และดา้นการสังคมสงเคราะห์ 
    6.3.1.2 ควรสนบัสนุนให้ภิกษุณีสร้างความมัน่ใจ ความน่าเช่ือถือดว้ยการปฏิบติัดี 
ปฏิบติัชอบ มีองคก์รสถาบนัรับรอง และยงัสามารถเป็นบริษทัท่ีช่วยน าพุทธธรรมเขา้ใกลป้ระชาชน
มากข้ึนโดยเฉพาะเพศหญิงดว้ยกนั 
    6.3.1.3 ควรส่งเสริมให้ภิกษุณีไดเ้ขา้ไปมีส่วนร่วมในการท าพิธีสามีจิกรรมในวนั
ส าคญัทางพระพุทธศาสนา การประพฤติปฏิบติัต่อคณะสงฆด์ว้ยความเคารพ รวมทั้งการปฏิสันถาร
ตามกาลอนัสมควร 
  6.3.2 ข้อเสนอแนะเพ่ือท าการวจัิยคร้ังต่อไป 
    6.3.2.1 ควรจะท าการวิจยัเก่ียวกับภาพสะท้อนของประชาชนท่ีมีต่อความเป็น
ภิกษุณีว่าประชาชนโดยทัว่ไปแลว้มีความรู้สึกนึกคิดอยา่งไร และดว้ยเหตุใดความเป็นภิกษุณีจึงมี
ขอ้จ ากดัในสังคมไทยทั้งท่ีเป็นหน่ึงในพุทธบริษทั 4 เหมือนกนักบัพระสงฆ ์อุบาสก และอุบาสิกา 
    6.3.2.2 ควรท าการวิจยัถึงแนวทางในการท าให้การบวชภิกษุณีเป็นส่ิงถูกตอ้งตาม
พระธรรมวนิยัเพื่อลดขอ้ขดัแยง้ทางสังคม 
    6.3.2.3 เพื่อเป็นการเปิดโอกาสให้ภิกษุณีได้มีพื้นท่ีทางสังคมมากข้ึนควรท าการ
วจิยัเก่ียวกบัรูปแบบและแนวทางในการส่งเสริมกิจกรรมของภิกษุณีร่วมกบัคณะสงฆ ์ 
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แบบสัมภาษณ์การศึกษาวจัิย (ชุดที ่1) 
การศึกษาวจัิยเร่ือง “การเมืองว่าด้วยการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณ”ี 

 
      วนัท่ี..............เดือน....................................... ปี 2560 
      เวลาในการสัมภาษณ์................................................. 
 

กลุ่มที ่1 ภิกษุณีทีเ่ป็นผู้ปกครองในส านักภิกษุณี 
 
ช่ือผูใ้หส้ัมภาษณ์
............................................................................................................................................................. 
วฒิุการศึกษาสูงสุด
............................................................................................................................................................. 
ช่ือหน่วยงาน
............................................................................................................................................................. 
อาย.ุ.....................ปี.........................พรรษา    
 
1. ท่าคิดวา่ การสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทย มีรูปแบบด าเนินการอยา่งไรบา้ง
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
2. ท่านคิดวา่ ความสัมพนัธ์เชิงอ านาจของภิกษุณีท่ีมีต่อศาสนาในวฒันธรรมไทย มีลกัษณะอยา่งไร
บา้ง
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
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3. ท่านคิดวา่ การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆข์องไทย มีลกัษณะการ
เคล่ือนไหวอยา่งไรบา้ง
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
 
 
 

ขอขอบพระคุณท่ีใหค้วามอนุเคราะห์ในการใหส้ัมภาษณ์ 
นายประพิศ  โบราณมูล 

นกัศึกษาหลกัสูตรรัฐศาสตรดุษฎีบณัฑิต สาขาวชิารัฐศาสตร์ 
มหาวทิยาลยัราชภฏัมหาสารคาม 
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แบบสัมภาษณ์การศึกษาวจัิย (ชุดที ่2) 
การศึกษาวจัิยเร่ือง “การเมืองว่าด้วยการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณ”ี 

 
      วนัท่ี..............เดือน....................................... ปี 2560 
      เวลาในการสัมภาษณ์................................................. 
 

กลุ่มที ่2 ภิกษุณีทีอ่ยู่ในปกครองส านักภิกษุณี 
 
ช่ือผูใ้หส้ัมภาษณ์
............................................................................................................................................................. 
วฒิุการศึกษาสูงสุด
............................................................................................................................................................. 
ช่ือหน่วยงาน
............................................................................................................................................................. 
อาย.ุ.....................ปี.........................พรรษา    
 
1. ท่านคิดวา่ การสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณีในประเทศไทย มีรูปแบบด าเนินการอยา่งไรบา้ง
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
2. ......................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
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3. ท่านคิดวา่ การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆข์องไทย มีลกัษณะการ
เคล่ือนไหวอยา่งไรบา้ง
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................. 
 
 

ขอขอบพระคุณท่ีใหค้วามอนุเคราะห์ในการใหส้ัมภาษณ์ 
นายประพิศ  โบราณมูล 

นกัศึกษาหลกัสูตรรัฐศาสตรดุษฎีบณัฑิต สาขาวชิารัฐศาสตร์ 
มหาวทิยาลยัราชภฏัมหาสารคาม 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



191 

 
 

 
แบบสัมภาษณ์การศึกษาวจัิย (ชุดที ่3) 

การศึกษาวจัิยเร่ือง “การเมืองว่าด้วยการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณ”ี 
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ผู้ใหญ่บ้าน และประชาชนทีอ่ยู่ในพืน้ที่ทีว่จัิย  
ช่ือผูใ้หส้ัมภาษณ์
............................................................................................................................................................. 
วฒิุการศึกษาสูงสุด
............................................................................................................................................................. 
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1. ท่านคิดวา่ การสร้างพื้นท่ีทางสังคมของภิกษุณี มีรูปแบบด าเนินการอยา่งไรบา้ง
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............................................................................................................................................................. 
 
 



192 

3. ท่านคิดวา่ การเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษุณีภายใตก้ฎหมายคณะสงฆข์องไทย มีลกัษณะการ
เคล่ือนไหวอยา่งไรบา้ง
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............................................................................................................................................................. 
 
 
 

ขอขอบพระคุณท่ีใหค้วามอนุเคราะห์ในการใหส้ัมภาษณ์ 
นายประพิศ โบราณมูล 

นกัศึกษาหลกัสูตรรัฐศาสตรดุษฎีบณัฑิต สาขาวชิารัฐศาสตร์ 
มหาวทิยาลยัราชภฏัมหาสารคาม 
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ตารางที ่ข.1 

รายละเอียดผู้ให้ข้อมูลระดับปัจเจก  
ผูใ้ห้ขอ้มูลหลกั ชือ่ 

(อาจจะเป็นบคุคลหรือองคก์รกไ็ด)้ 
รายละเอียดของความส าคญัของ

กลุ่มเป้าหมาย 
(ระบรุายละเอียด) 

รหัส นามสมมุติ
ในงานวจิัย 

ภิกษุณีทีเ่ป็น
ผูป้กครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นผูป้กครอง ดูแลภิกษุณีท ัง้หมด
ในส านั กปฏิบ ัติธ รรม นิ โร
ธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่  

A001 
 

A001 

ภิกษุณีทีเ่ป็น
ผูป้กครอง 

ศูนย์พฒันาจิตและฟ้ืนฟูสุขภาพ 
บา้นพระเ จ้า ต  าบลพระเ จ้า 
อ าเ ภ อเชียง ขว ัญ  จั งห ว ัด
รอ้ยเอ็ด 

เป็นผูป้กครอง ดูแลภิกษุณีท ัง้หมด
ในศูน ย์พ ัฒน าจิตและฟ้ื นฟู
สุขภ าพ  บ ้านพ ระเ จ้า ต  าบล 
พ ระ เ จ้ า อ า เ ภ อ เชีย ง ข ว ัญ 
จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

A002 
 

A002 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นภิกษุณีในส านักปฏบิตัธิรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A003 A003 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นภิกษุณีในส านักปฏบิตัธิรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A004 A004 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นภิกษุณีในส านักปฏบิตัธิรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A005 A005 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นภิกษุณีในส านักปฏบิตัธิรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A006 A006 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นภิกษุณีในส านักปฏบิตัธิรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A007 A007 

 
 
 

(ต่อ) 



196 

ตารางที ่ข.1 (ตอ่) 
ผูใ้ห้ขอ้มูลหลกั ชือ่ 

(อาจจะเป็นบคุคลหรือองคก์รกไ็ด)้ 
รายละเอียดของความส าคญัของ

กลุ่มเป้าหมาย 
(ระบรุายละเอียด) 

รหัส นามสมมุติ
ในงานวจิัย 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นภิกษุณีในส านักปฏบิตัธิรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A008 A008 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นภิกษุณีในส านักปฏบิตัธิรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A009 A009 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นภิกษุณีในส านักปฏบิตัธิรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A010 A010 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นภิกษุณีในส านักปฏบิตัธิรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A011 A011 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นภิกษุณีในส านักปฏบิตัธิรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A012 A012 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นภิกษุณีในส านักปฏบิตัธิรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A013 A013 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นภิกษุณีในส านักปฏบิตัธิรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A014 A014 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นภิกษุณีในส านักปฏบิตัธิรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A015 A015 

 
 

 
 

(ต่อ) 
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ตารางที ่ข.1 (ตอ่) 
ผูใ้ห้ขอ้มูลหลกั ชือ่ 

(อาจจะเป็นบคุคลหรือองคก์รกไ็ด)้ 
รายละเอียดของความส าคญัของ

กลุ่มเป้าหมาย 
(ระบรุายละเอียด) 

รหัส นามสมมุติ
ในงานวจิัย 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นภิกษุณีในส านักปฏบิตัธิรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A016 A016 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นภิกษุณีในส านักปฏบิตัธิรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A017 A017 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ส านั กปฏิบตัิธรรมนิโรธาราม 
ต  าบ ล ดอ ย แ ก ้ว อ า เ ภ อ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นภิกษุณีในส านักปฏบิตัธิรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A018 A018 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ศูนย์พฒันาจิตและฟ้ืนฟูสุขภาพ 
บา้นพระเ จ้า ต  าบลพระเ จ้า 
อ าเ ภ อเชียง ขว ัญ  จั งห ว ัด
รอ้ยเอ็ด 

และ ศูน ย์ พ ัฒ น า จิตและ ฟ้ื น ฟู
สุขภาพ บา้นพระเจ้า ต  าบลพระ
เจ้า อ าเภ อเชียงขวญั จังห วดั
รอ้ยเอ็ด 

A019 A019 

ภิกษุณีทีอ่ยู่ใน
การปกครอง 

ศูนย์พฒันาจิตและฟ้ืนฟูสุขภาพ 
บา้นพระเ จ้า ต  าบลพระเ จ้า 
อ าเ ภ อเชียง ขว ัญ  จั งห ว ัด
รอ้ยเอ็ด 

และ ศูน ย์ พ ัฒ น า จิตและ ฟ้ื น ฟู
สุขภาพ บา้นพระเจ้า ต  าบลพระ
เจ้า อ าเภ อเชียงขวญั จังห วดั
รอ้ยเอ็ด 

A020 
 

A020 
 

นักวชิาการ ต  าบลดอยแกว้ อ าเ ภอจอมทอง 
จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นนักวชิาการ ผูใ้ห้ข ้อมูลเกี่ยวกบั
ภิกษุณีในส านักปฏบิตัิธรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A021 A021 

นักวชิาการ ต  าบลดอยแกว้ อ าเ ภอจอมทอง 
จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นนักวชิาการ ผูใ้ห้ข ้อมูลเกี่ยวกบั
ภิกษุณีในส านักปฏบิตัิธรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A022 A022 

 
 

 

(ต่อ) 



198 

ตารางที ่ข.1 (ตอ่) 
ผูใ้ห้ขอ้มูลหลกั ชือ่ 

(อาจจะเป็นบคุคลหรือองคก์รกไ็ด)้ 
รายละเอียดของความส าคญัของ

กลุ่มเป้าหมาย 
(ระบรุายละเอียด) 

รหัส นามสมมุติ
ในงานวจิัย 

นักวชิาการ ต  าบลดอยแกว้ อ าเ ภอจอมทอง 
จังหวดั เชยีงใหม่ 

เป็นนักวชิาการ ผูใ้ห้ข ้อมูลเกี่ยวกบั
ภิกษุณีในส านักปฏบิตัิธรรมนิ
โรธาราม ต  าบลดอยแกว้ อ าเภอ
จอมทอง จังหวดั เชยีงใหม่ 

A023 A023 

นักวชิาการ ต  าบลพระเ จ้า อ าเภอเชยีงขวญั 
จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

เป็นนักวชิาการ ผูใ้ห้ข ้อมูลเกี่ยวกบั
ภิกษุณีในศูนย์พ ัฒนาจิตและ
ฟ้ืนฟู สุข ภาพ  บ ้านพระเ จ้ า 
ต  าบลพระเจ้า อ าเภอเชยีงขวญั 
จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

A024 A024 

นักวชิาการ ต  าบลพระเ จ้า อ าเภอเชยีงขวญั 
จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

เป็นนักวชิาการ ผูใ้ห้ข ้อมูลเกี่ยวกบั
ภิกษุณีในศูนย์พ ัฒนาจิตและ
ฟ้ืนฟู สุข ภาพ  บ ้านพระเ จ้ า 
ต  าบลพระเจ้า อ าเภอเชยีงขวญั 
จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

A025 A025 

ประชาชน ต  าบลดอยแกว้ อ าเ ภอจอมทอง 
จังหวดั เชยีงใหม่ 

เ ป็น ผู ้รู ้  ผู ้ที่อยู่ อ าศั ย ใ น พื้ น ที่
ใกล้เคยีงกบัส านักปฏิบตัธิรรม 
นิ โรธาราม  ต  าบลดอย แก ้ว 
อ า เ ภ อ จ อ ม ท อ ง  จั ง ห ว ัด 
เชยีงใหม่ 

A026 A026 

ประชาชน ต  าบลดอยแกว้ อ าเ ภอจอมทอง 
จังหวดั เชยีงใหม่ 

เ ป็น ผู ้รู ้  ผู ้ที่อยู่ อ าศั ย ใ น พื้ น ที่
ใกล้เคยีงกบัส านักปฏิบตัธิรรม 
นิ โรธาราม  ต  าบลดอย แก ้ว 
อ า เ ภ อ จ อ ม ท อ ง  จั ง ห ว ัด 
เชยีงใหม่ 

A027 A027 

 
 

 
 

(ต่อ) 
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ตารางที ่ข.1 (ตอ่) 
ผูใ้ห้ขอ้มูลหลกั ชือ่ (อาจจะเป็นบคุคลหรือ

องคก์รกไ็ด)้ 
รายละเอียดของความส าคญัของ
กลุ่มเป้าหมาย (ระบรุายละเอียด) 

รหัส นามสมมุติ
ในงานวจิัย 

ประชาชน ต  าบลด อย แก ้ว อ า เ ภ อ
จ อ ม ท อ ง  จั ง ห ว ัด 
เชยีงใหม่ 

เป็นผูรู้้ ผูท้ี่อยู่อาศัยในพื้นที่ใกล้เคียงกบั
ส านั กปฏิบตัิธรรม นิโรธาราม ต  าบล
ดอย แก ้ว อ าเ ภ อจ อมทอง จั งห ว ัด 
เชยีงใหม่ 

A028 A028 

ประชาชน ต  าบลด อย แก ้ว อ า เ ภ อ
จ อ ม ท อ ง  จั ง ห ว ัด 
เชยีงใหม่ 

เป็นผูรู้้ ผูท้ี่อยู่อาศัยในพื้นที่ใกล้เคียงกบั
ส านั กปฏิบตัิธรรม นิโรธาราม ต  าบล
ดอย แก ้ว อ าเ ภ อจ อมทอง จั งห ว ัด 
เชยีงใหม่ 

A029 A029 

ประชาชน ต  าบลพระเ จ้า อ าเ ภอเชยีง
ขวญั จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

เป็นผูรู้้ ผูท้ี่อยู่อาศัยในพื้นที่ใกล้เคียงกบั
ศูนย์พ ัฒนาจิตและฟ้ืนฟูสุขภาพ บา้น
พระเ จ้า ต  าบลพระเจ้า อ าเภอเชยีงขวญั 
จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

A030 A030 

ประชาชน ต  าบลพระเ จ้า อ าเ ภอเชยีง
ขวญั จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

เป็นผูรู้้ ผูท้ี่อยู่อาศัยในพื้นที่ใกล้เคียงกบั
ศูนย์พ ัฒนาจิตและฟ้ืนฟูสุขภาพ บา้น
พระเ จ้า ต  าบลพระเจ้า อ าเภอเชยีงขวญั 
จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

A031 A031 

ประชาชน ต  าบลพระเ จ้า อ าเ ภอเชยีง
ขวญั จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

เป็นผูรู้้ ผูท้ี่อยู่อาศัยในพื้นที่ใกล้เคียงกบั
ศูนย์พ ัฒนาจิตและฟ้ืนฟูสุขภาพ บา้น
พระเ จ้า ต  าบลพระเจ้า อ าเภอเชยีงขวญั 
จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

A032 A032 

ประชาชน ต  าบลพระเ จ้า อ าเ ภอเชยีง
ขวญั จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

เป็นผูรู้้ ผูท้ี่อยู่อาศัยในพื้นที่ใกล้เคียงกบั
ศูนย์พ ัฒนาจิตและฟ้ืนฟูสุขภาพ บา้น
พระเ จ้า ต  าบลพระเจ้า อ าเภอเชยีงขวญั 
จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

A033 A033 
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ตารางที ่ข.2 

รายละเอียดผู้ให้ข้อมูลระดับองค์กร 
ผูใ้ห้ขอ้มูลหลกั ชือ่ 

(อาจจะเป็นบคุคลหรือองคก์ร
กไ็ด)้ 

รายละเอียดของความส าคญัของ
กลุ่มเป้าหมาย (ระบรุายละเอียด) 

รหัส นาม
สมมุตใิน
งานวจิัย 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานเจ้าคณะจังหวดั
เชยีงใหม่ 

เป็นผูป้กครอง ก  ากบัดูแลคณะสงฆใ์น
เขตปกครองจังหวดัเชยีงใหม่ 

B001 B001 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานเจ้าคณะจังหวดั
เชยีงใหม่ 

เป็นผูป้กครอง ก  ากบัดูแลคณะสงฆใ์น
เขตปกครองจังหวดัเชยีงใหม่ 

B002 B002 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานเจ้าคณะจังหวดั
เชยีงใหม่ 

เป็นผูป้กครอง ก  ากบัดูแลคณะสงฆใ์น
เขตปกครองจังหวดัเชยีงใหม่ 

B003 B003 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานเจ้าคณะจังหวดั
เชยีงใหม่ 

เป็นผูป้กครอง ก  ากบัดูแลคณะสงฆใ์น
เขตปกครองจังหวดัเชยีงใหม่ 

B004 B004 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานเจ้าคณะจังหวดั
เชยีงใหม่ 

เป็นผูป้กครอง ก  ากบัดูแลคณะสงฆใ์น
เขตปกครองจังหวดัเชยีงใหม่ 

B005 B005 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานเจ้าคณะจังหวดั
เชยีงใหม่ 

เป็นผูป้กครอง ก  ากบัดูแลคณะสงฆใ์น
เขตปกครองจังหวดัเชยีงใหม่ 

B006 B006 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานเจ้าคณะจังหวดั
เชยีงใหม่ 

เป็นผูป้กครอง ก  ากบัดูแลคณะสงฆใ์น
เขตปกครองจังหวดัเชยีงใหม่ 

B007 B007 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานเจ้าคณะจังหวดั
รอ้ยเอ็ด 

เป็นผูป้กครอง ก  ากบัดูแลคณะสงฆใ์น
เขตปกครองจังหวดัรอ้ยเอ็ด 

B008 B008 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานเจ้าคณะจังหวดั
รอ้ยเอ็ด 

เป็นผูป้กครอง ก  ากบัดูแลคณะสงฆใ์น
เขตปกครองจังหวดัรอ้ยเอ็ด 

B009 B009 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานเจ้าคณะจังหวดั
รอ้ยเอ็ด 

เป็นผูป้กครอง ก  ากบัดูแลคณะสงฆใ์น
เขตปกครองจังหวดัรอ้ยเอ็ด 

B010 B010 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานเจ้าคณะจังหวดั
รอ้ยเอ็ด 

เป็นผูป้กครอง ก  ากบัดูแลคณะสงฆใ์น
เขตปกครองจังหวดัรอ้ยเอ็ด 

B011 B011 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานเจ้าคณะจังหวดั
รอ้ยเอ็ด 

เป็นผูป้กครอง ก  ากบัดูแลคณะสงฆใ์น
เขตปกครองจังหวดัรอ้ยเอ็ด 

B012 B012 

 
 
 

(ต่อ) 



201 

ตารางที ่ข.2 (ตอ่) 
ผูใ้ห้ขอ้มูลหลกั ชือ่ 

(อาจจะเป็นบคุคลหรือองคก์ร
กไ็ด)้ 

รายละเอียดของความส าคญัของ
กลุ่มเป้าหมาย (ระบรุายละเอียด) 

รหัส นาม
สมมุตใิน
งานวจิัย 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานเจ้าคณะจังหวดั
รอ้ยเอ็ด 

เป็นผูป้กครอง ก  ากบัดูแลคณะสงฆใ์น
เขตปกครองจังหวดัรอ้ยเอ็ด 

B013 B013 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานพระพุทธศาสนา
จังหวดัเชยีงใหม่ 

เป็นหน่วยงานทีก่  ากบัดูแล และสนอง
งานคณะสงฆใ์นเขตจังหวดั
เชยีงใหม่ 

B014 B014 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานพระพุทธศาสนา
จังหวดัเชยีงใหม่ 

เป็นหน่วยงานทีก่  ากบัดูแล และสนอง
งานคณะสงฆใ์นเขตจังหวดั
เชยีงใหม่ 

B015 B015 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานพระพุทธศาสนา
จังหวดัเชยีงใหม่ 

เป็นหน่วยงานทีก่  ากบัดูแล และสนอง
งานคณะสงฆใ์นเขตจังหวดั
เชยีงใหม่ 

B016 B016 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานพระพุทธศาสนา
จังหวดัเชยีงใหม่ 

เป็นหน่วยงานทีก่  ากบัดูแล และสนอง
งานคณะสงฆใ์นเขตจังหวดั
เชยีงใหม่ 

B017 B017 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานพระพุทธศาสนา
จังหวดัเชยีงใหม่ 

เป็นหน่วยงานทีก่  ากบัดูแล และสนอง
งานคณะสงฆใ์นเขตจังหวดั
เชยีงใหม่ 

B018 B018 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานพระพุทธศาสนา
จังหวดัเชยีงใหม่ 

เป็นหน่วยงานทีก่  ากบัดูแล และสนอง
งานคณะสงฆใ์นเขตจังหวดั
เชยีงใหม่ 

B019 B019 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานพระพุทธศาสนา
จังหวดัเชยีงใหม่ 

เป็นหน่วยงานทีก่  ากบัดูแล และสนอง
งานคณะสงฆใ์นเขตจังหวดั
เชยีงใหม่ 

B020 B020 

 
 
 
 
 
 



202 

(ต่อ) 
ตารางที ่ข.2 (ตอ่) 
ผูใ้ห้ขอ้มูลหลกั ชือ่ 

(อาจจะเป็นบคุคลหรือองคก์รกไ็ด)้ 
รายละเอียดของความส าคญั

ของกลุ่มเป้าหมาย  
(ระบรุายละเอียด) 

รหัส นาม
สมมุตใิน
งานวจิัย 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานพระพุทธศาสนา
จังหวดัเชยีงใหม่ 

เป็นหน่วยงานทีก่  ากบัดูแล และ
สนองงานคณะสงฆใ์นเขต
จังหวดัเชยีงใหม่ 

B021 B021 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานพระพุทธศาสนา
จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

เป็นหน่วยงานทีก่  ากบัดูแล และ
สนองงานคณะสงฆใ์นเขต
จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

B022 B022 

ผูท้ีท่  าหน้าที่
ส าคญั 

ส านักงานพระพุทธศาสนา
จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

เป็นหน่วยงานทีก่  ากบัดูแล และ
สนองงานคณะสงฆใ์นเขต
จังหวดัรอ้ยเอ็ด 

B023 B023 
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ท่ี รศรป. ว ๐๒๐๔/๒๕๖๐                คณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ 
                   มหาวทิยาลยัราชภฏัมหาสารคาม 
       อ.เมอืง จ.มหาสารคาม ๔๔๐๐๐ 

                           ๒๗  ธันวาคม  ๒๕๖๐ 
เร่ือง  เรียนเชิญเป็นผูเ้ชี่ยวชาญตรวจสอบเคร่ืองมอืการวจิัย 
เรียน  รองศาสตราจารย์  ดร.สุวกจิ  ศรีปัดถา 
ส่ิงทีส่่งมาด้วย  แบบสอบถามการวจิยั  จ านวน   ๑   ชดุ 
 

 ดว้ย  นายประพศิ โบราณมูล  รหัสประจ าตวั  ๕๗๙๒๖๒๐๗๐๑๑๔  นักศึกษาปริญญาเ อก  
สาขาวชิารัฐศาสตร์  รูปแบบการศึกษานอกเวลาราชการ  ศูนย์มหาวิทยาลัยราชภฏัมหาสารคาม  ก  าลงัท า
วทิยานิพนธ์     เร่ือง “การเมืองว่าด้วยการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษณุ”ี  เพื่อให้การวจิยัด าเ นิน
ไปดว้ยความเรียบร้อย บรรลุตามวตัถุประสงค์ 
 คณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ มหาวทิยาลยัราชภฏัมหาสารคาม  จึงใครข่อเรียน
เชิญทา่นเป็นผูเ้ชี่ยวชาญตรวจสอบความถูกต้องของเน้ือหาการวิจยั  
 

เพื่อ              ตรวจสอบความถูกตอ้งดา้นเน้ือหา  
                          ตรวจสอบดา้นการวดัและประเมนิผล 
                          ตรวจสอบดา้นภาษา 

                             อ่ืนๆ  ระบุ.......................................................................................... 
 จึงเรียนมาเพื่อโปรดพิจารณา และหวงัเป็นอยา่งย่ิงวา่จะได้รับความร่วมมือจากทา่นด้วย ดี 
ขอขอบคณุมา  ณ  โอกาสน้ี 

      ขอแสดงความนับถือ 
 
 

    (รองศาสตราจารย์ ดร.ยุภาพร  ยุภาศ) 
                คณบดีคณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ 

 
คณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ 
โทร. ๐๔๓-๗๒๓๕๕๕ 
โทรสาร  ๐๔๓-๗๒๓๕๕๕  
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ท่ี รศรป. ว ๐๒๐๔/๒๕๖๐                คณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ 
                   มหาวทิยาลยัราชภฏัมหาสารคาม 
       อ.เมอืง จ.มหาสารคาม ๔๔๐๐๐ 

                           ๒๗  ธันวาคม  ๒๕๖๐ 
เร่ือง  เรียนเชิญเป็นผูเ้ชี่ยวชาญตรวจสอบเคร่ืองมอืการวจิัย 
เรียน  รองศาสตราจารย์อุดม  พิริยสิงห์ 
ส่ิงทีส่่งมาด้วย  แบบสอบถามการวจิยั  จ านวน   ๑   ชดุ 
 

 ดว้ย  นายประพศิ โบราณมูล  รหัสประจ าตวั  ๕๗๙๒๖๒๐๗๐๑๑๔  นักศึกษาปริญญาเ อก  
สาขาวชิารัฐศาสตร์  รูปแบบการศึกษานอกเวลาราชการ  ศูนย์มหาวิทยาลัยราชภฏัมหาสารคาม  ก  าลงัท า
วทิยานิพนธ์ เร่ือง “การเมืองว่าด้วยการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษณุ”ี  เพื่อให้การวจิยัด าเนินไป
ดว้ยความเรียบร้อย บรรลุตามวตัถุประสงค์ 
 คณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ มหาวทิยาลยัราชภฏัมหาสารคาม  จึงใครข่อเรียน
เชิญทา่นเป็นผูเ้ชี่ยวชาญตรวจสอบความถูกต้องของเน้ือหาการวิจยั  
 

เพื่อ             ตรวจสอบความถูกต้องดา้นเน้ือหา  
                          ตรวจสอบดา้นการวดัและประเมนิผล 
                          ตรวจสอบดา้นภาษา 

                            อ่ืนๆ  ระบุ...................................................................................... 
 

 จึงเรียนมาเพื่อโปรดพิจารณา และหวงัเป็นอยา่งย่ิงวา่จะได้รับความร่วมมือจากทา่นด้วย ดี 
ขอขอบคณุมา  ณ  โอกาสน้ี 

      ขอแสดงความนับถือ 
 
 

    (รองศาสตราจารย์ ดร.ยุภาพร  ยุภาศ) 
                คณบดีคณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ 

คณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ 
โทร. ๐๔๓-๗๒๓๕๕๕ 
โทรสาร  ๐๔๓-๗๒๓๕๕๕ 
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ที ่รศรป. ว ๐๒๐๔/๒๕๖๐                คณะรฐัศาสตร์และรฐัประศาสนศาสตร์ 
                   มหาวทิยาลยัราชภฏัมหาสารคาม 
       อ.เมอืง จ.มหาสารคาม ๔๔๐๐๐ 

                           ๒๗  ธันวาคม  ๒๕๖๐ 
เร่ือง  เรียนเชิญเป็นผูเ้ชี่ยวชาญตรวจสอบเคร่ืองมอืการวจิัย 
เรียน  ดร.ไพรัช  พื้นชมภู 
ส่ิงทีส่่งมาด้วย  แบบสอบถามการวจิยั  จ านวน   ๑   ชดุ 
 

 ดว้ย  นายประพศิ โบราณมูล  รหัสประจ าตวั  ๕๗๙๒๖๒๐๗๐๑๑๔  นักศึกษาปริญญาเ อก  
สาขาวชิารัฐศาสตร์  รูปแบบการศึกษานอกเวลาราชการ  ศูนย์มหาวิทยาลัยราชภฏัมหาสารคาม  ก  าลงัท า
วทิยานิพนธ์     เร่ือง “การเมืองว่าด้วยการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษณุ”ี  เพื่อให้การวจิยัด าเ นิน
ไปดว้ยความเรียบร้อย บรรลุตามวตัถุประสงค์ 
 คณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ มหาวทิยาลยัราชภฏัมหาสารคาม  จึงใครข่อเรียน
เชิญทา่นเป็นผูเ้ชี่ยวชาญตรวจสอบความถูกต้องของเน้ือหาการวิจยั  
 

เพื่อ              ตรวจสอบความถูกตอ้งดา้นเน้ือหา  
                          ตรวจสอบดา้นการวดัและประเมนิผล 
                          ตรวจสอบดา้นภาษา 

                             อ่ืนๆ  ระบุ.......................................................................................... 
 

 จึงเรียนมาเพื่อโปรดพิจารณา และหวงัเป็นอยา่งย่ิงวา่จะได้รับความร่วมมือจากทา่นด้วย ดี 
ขอขอบคณุมา  ณ  โอกาสน้ี 

      ขอแสดงความนับถือ 
 
 

    (รองศาสตราจารย์ ดร.ยุภาพร  ยุภาศ) 
                คณบดีคณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ 

คณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ 
โทร. ๐๔๓-๗๒๓๕๕๕ 
โทรสาร  ๐๔๓-๗๒๓๕๕๕  
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ท่ี รศรป. ว ๐๒๐๕/๒๕๖๐                คณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ 
                   มหาวทิยาลยัราชภฏัมหาสารคาม 
       อ.เมอืง จ.มหาสารคาม ๔๔๐๐๐ 

                           ๒๗  ธันวาคม  ๒๕๖๐ 
เร่ือง  ขออนุญาตให้ผูว้จิยัเขา้ทดลองและเกบ็รวบรวมขอ้มูลวิจยั 
เรียน   
 

 ดว้ย  นายประพศิ โบราณมูล  รหัสประจ าตวั  ๕๗๙๒๖๒๐๗๐๑๑๔  นักศึกษาปริญญาเอก  
สาขาวชิารัฐศาสตร์  รูปแบบการศึกษานอกเวลาราชการ  ศูนย์มหาวทิยาลัยราชภฏัมหาสารคาม  ก  าลงัท า
วทิยานิพนธ์     เร่ือง “การเมืองว่าด้วยการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษณุ”ี  เพื่อให้การวจิยัด าเนิน
ไปดว้ยความเรียบร้อย บรรลุตามวตัถุประสงค์ 
   คณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ มหาวทิยาลยัราชภฏัมหาสารคาม  จึงขออนุญาตให้
ผูว้จิยัเขา้ทดลองใชเ้คร่ืองมอืและเกบ็รวบรวมข้อมลูเพื่อการวิจยักบัประชากรและกลุม่ตวัอยา่ง เพื่อ
น าขอ้มลูไปท าการวิจยัให้บรรลุตามวตัถุประสงค์ตอ่ไป 
 จึงเรียนมาเพื่อโปรดพิจารณา และหวงัเป็นอยา่งย่ิงวา่จะได้รับความร่วมมือจากทา่นด้วย ดี 
ขอขอบคณุมา  ณ  โอกาสน้ี 
 
 จึงเรียนมาเพื่อโปรดพิจารณา และหวงัเป็นอยา่งย่ิงวา่จะได้รับความร่วมมือจากทา่นด้วย ดี 
ขอขอบคณุมา  ณ  โอกาสน้ี 

      ขอแสดงความนับถือ 
 
 

    (รองศาสตราจารย์ ดร.ยุภาพร  ยุภาศ) 
                คณบดีคณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ 

 
คณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ 
โทร. ๐๔๓-๗๒๓๕๕๕ 
โทรสาร  ๐๔๓-๗๒๓๕๕๕  
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ท่ี รศรป. ๐๒๐๖/๒๕๖๐    คณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ 
      มหาวทิยาลยัราชภฏัมหาสารคาม 
                  อ.เมอืง จ.มหาสารคาม ๔๔๐๐๑ 

           ๒๗  ธันวาคม  ๒๕๖๐ 
เร่ือง  ขออนุญาตให้ผูว้จิยัเขา้เกบ็รวบรวมขอ้มูลวิจยั 
เรียน   
 

 ดว้ย  นายประพศิ โบราณมูล  รหัสประจ าตวั  ๕๗๙๒๖๒๐๗๐๑๑๔  นักศึกษาปริญญาเ อก  
สาขาวชิารัฐศาสตร์  รูปแบบการศึกษานอกเวลาราชการ  ศูนย์มหาวิทยาลัยราชภฏัมหาสารคาม  ก  าลงัท า
วทิยานิพนธ์  เร่ือง “การเมืองว่าด้วยการเคล่ือนไหวทางสังคมของภิกษณุ”ี  เพื่อให้การวจิยัด าเนินไป
ดว้ยความเรียบร้อย บรรลุตามวตัถุประสงค์ 
 

   คณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ มหาวทิยาลยัราชภฏัมหาสารคาม  จึงขออนุญาตให้
ผูว้จิยั  เขา้เกบ็รวบรวมขอ้มลู เพื่อน าขอ้มลูไปท าการวจิัยให้บรรลุตามวตัถุประสงค์ตอ่ไป 
 

  จึงเรียนมาเพื่อโปรดพิจารณา และหวงัเป็นอยา่งย่ิงวา่จะไดรั้บความร่วมมอืจากทา่นด้วย ดี 
ขอขอบคณุมา  ณ  โอกาสน้ี 
 

      ขอแสดงความนับถือ 
 
 

    (รองศาสตราจารย์ ดร.ยุภาพร  ยุภาศ) 
                คณบดีคณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ 

 
 
 
 
คณะรัฐศาสตร์และรัฐประศาสนศาสตร์ 
โทร. ๐๔๓-๗๒๓๕๕๕ 
โทรสาร  ๐๔๓-๗๒๓๕๕๕  



 

ประวตัผู้ิวจิยั 

 
ช่ือ สกุล   นายประพิศ โบราณมูล 
วนั เดือน ปี เกดิ  24 กุมภาพนัธ์ 2512 
ทีอ่ยู่ปัจจุบัน  202 หมู่ท่ี 15 ต าบลเหนือเมือง อ าเภอเมืองร้อยเอ็ด จงัหวดัร้อยเอด็ 
   45000 
สถานทีท่ างาน   มหาวทิยาลยัมหามกุฏราชวทิยาลยั วทิยาเขตร้อยเอด็ 
   ถนนเล่ียงเมือง ต าบลดงลาน อ าเภอเมืองร้อยเอ็ด จงัหวดัร้อยเอ็ด 
ต าแหน่ง   เจา้หนา้ท่ีบริหารทัว่ไป 

ประวตัิการศึกษา 
 พ.ศ. 2536  บริหารธุรกิจบณัฑิต (บธ.บ.)  
    สาขาวชิาการตลาด 
   มหาวทิยาลยัรามค าแหง 
 พ.ศ. 2546  การศึกษามหาบณัฑิต (กศ.ม.)  
    สาขาวชิาสังคมศึกษา 
   มหาวทิยาลยัมหาสารคาม 
    พ.ศ. 2552  ปรัชญาดุษฎีบณัฑิต (ปร.ด.)  
    สาขาวชิาวฒันธรรมศาสตร์ 
    มหาวทิยาลยัมหาสารคาม 
    พ.ศ. 2563  รัฐศาสตรดุษฎีบณัฑิต (ร.ด.)  
    สาขาวชิารัฐศาสตร์ 
    มหาวทิยาลยัราชภฏัมหาสารคาม 
 

 

  



 

ประวัติผู้วิจัย 

 
ช่ือ สกุล   นายประพิศ โบราณมลู 

วัน เดือน ปี เกิด  24 กมุภาพนัธ์ 2512 
ทีอ่ยู่ ปัจจุบัน  202 หมูท่ี่ 15 ต าบลเหนือเมอืง อ าเภอเมอืงร้อยเอ็ด จงัหวดัร้อยเอ็ด 
   45000 
สถานทีท่ างาน   มหาวทิยาลยัมหามกฏุราชวิทยาลยั วทิยาเขตร้อยเอ็ด 
   ถนนเล่ียงเมอืง ต าบลดงลาน อ าเภอเมอืงร้อยเอ็ด จงัหวดัร้อยเอ็ด 
ต าแหน่ง   เจา้หน้าท่ีบริหารทัว่ไป 

ประวัติการศึกษา 
 พ.ศ. 2536  บริหารธุรกจิบณัฑิต (บธ.บ.)  
    สาขาวชิาการตลาด 
   มหาวทิยาลยัรามค าแหง 
 พ.ศ. 2546  การศึกษามหาบณัฑิต (กศ.ม.)  
    สาขาวชิาสังคมศึกษา 
   มหาวทิยาลยัมหาสารคาม 
    พ.ศ. 2552  ปรัชญาดุษฎีบณัฑิต (ปร.ด.)  
    สาขาวชิาวฒันธรรมศาสตร์ 
    มหาวทิยาลยัมหาสารคาม 
    พ.ศ. 2562  รัฐศาสตรดุษฎีบณัฑิต (ร.ด.)  
    สาขาวชิารัฐศาสตร์ 
    มหาวทิยาลยัราชภฏัมหาสารคาม 
 

 

  



การเผยแพร่ผลงานวิจัย 
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